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CARTA

AL LECTOR

Con esta entrega de PERSPECTIVAS DE DIALOGO queremos
rendir un homenaje célido y fraterno a dos sacerdotes que han con-
sagrado su vida, en contextos y en forma diversa, al servicio de sus
hermanos. Ceoincidentemente ambos se llaman Carlos.

CARLGCS MUGICA, cuya vida atardecié prematuramente (44
anos), nacié en el corazén de la oligarquia portena, y vivié hasta su
juventud en el enclave de preocupaciones referidas a su persona.
Pero muy pronto, ya en su carrera universitaria, descubrié que la
vida vale la pena vivirla para los demas. ‘

Con la pasién de un corazén siempre joven (aparentaba menos
edad de la que tenia) luché peor la verdad evangélica en su vida,
por la justicia y, primordialmente, por los pobres. Se hizo uno de
ellos compartiendo la “villa miseria”. Deseé vivir y morir por ellos.

Ampliamente conocido, como portavoz del movimiento SA-
CERDOTES PARA EL TERCER MUNDO, por su reiterada presen-
cia en los medios de comunicacién (televisién, radio, prensa) y por
el significado politico de las opciones que propugnaba en un con-
texto complejo y encontrado ideolégicamente.

Era dificil resistir a la frescura de su sonrisa, como a la fran-
queza evangélica, aun cuando se estuviera prevenido por la agre-
sividad de sus planteos.

Siempre fué un hombre de fe y un sacerdote apasionado por
vivir en favor de los pobres, sus hermano privilegiados.

Ya es un simbolo para el cristiano y para el sacerdste cons-
ciente de nuestra América Latina.

KARL RAHNER, profesor de Teologia, teélogo del Concilio
Vaticano Il, ampliamente conocido como profundo pensador cristia-
no, cumplié el 5 de marzo| sus 70 anos,

Hablar de Rahner es hablar de su obra. Mas de 3.000 titulos
publicados,

Como el mismo Karl Rahner dice de si mismo: “De mi pro-
piamente sélo se puede decir lo que he escrito”. Una obra que se
convierte en su biografia. Estamos ante un hombre consagrado a
la teologia de cuya consagracién todos nos hemos beneficiado.

Porque su obra no se cualifica por la amplitud, sina por el re-
descubrimiento de la profunda riqueza encerrada en las férmulas
de la teologia clasica. Descubrimiento de la gracia en la existencia
cristiana, de la profundidad de lo cotidiano. En Rhaner, el hombre,
en su complejidad existencial, es objeto de la reflexién teolégica.

En resumen, dos hombres consagrados. En contextos y activi-

dades diferentes, pero guiados por el mismo Espiritu.
Para CARLOS MUGICA y KARL RAHNER nuestra gratitud.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO
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EL PADRE CARLOS
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JUAN ANGEL DIEUZEIDE

El sébado a la noche, cuando nos enteramos de tu muerte,
yo no supe decir otra cosa mas que: “i{Pobre Carlos!” Es que
uno se vuelve tan tonto frente al misterio de la muerte!. ..

Durante varios dias nos vamos a acordar de vos, segura-
mente. Discutiremos tu muerte como no hemos discutido tu vida.
Se dir4a: “Lo mataron los fachos”. “Lo mataron los zurdos”. “Al
final no se va a saber quien lo maté”. Estaremos de acuerdo pro-
bablemente, en decir que es una muerte inutil, un descuelgue,
un blanco bien elegido para sembrar la confusién.

No faltar& quien diga: “Se lo tenia merecido: murié victima
de la violencia que él mismo pregoné. Tanto hablar de injusticia,
de la violencia institucicnalizada. Los curas no tienen que me-
terse en esas cosas”.

Lo peor del caso seria que tu muerte fuera verdaderamente
inatil para nosotros: que nos dejara tranquilos en nuestra pasi-
vidad, criticos espectadores de la miseria y de las luchas por
superarla, para lograr la igualdad fraterna entre los hombres.

No era facil discutir con vos: eras un tipo apasionado, ver-
daderamente apasionado por la justicia, por el Evangelio, por
la Iglesia, por los pobres, por la verdad. Soliamos echarte en
cara algunas actitudes agresivas. Recuerdo eso si. que cuan-
do sonreias tenias la picardia de los pibes y parecian borrarse
todos las preocupaciones. A mi eso me hacia pensar siempre:
”&i rno ce hacen como ninos, no entraran en el reino de los cie-
los”. Nadie se acercaba a vos sin que en algin momento le re-
cordaras el Evangelio. Solias decir que el Nuevo Testamento es
el “Libro Rojo” de los cristianos.

Pienso que cuando dije “jPobre Carlos!” quise decir, en rea-
lidad: ;Pobres nosotros, si solumente sabemos encontrar este ca-
minc: acallar las voces que nos molestan!” No le encuentro
mucho sentido a una lamentacion, porque no creo que estés arre-
pentido de tu vida ni de tu muerte. Estoy sequro de que, en este
atardecer prematuro de tu vida, al ser juzgado en el Amor, has
de hcbar sido declarado inccente.

Por eso, rogd por todos nosotros, para que no equivoquemos
el camino hacia la paz por la justicia;: roga por los cristianos
para que, como lo anuncié Isaias y lo hizo Jesus, seamos capa-
ces de proclamar a los pobres el Evangelio y tengamos la va-
lentia de vivirlo. * Tomado de SEDIPLA, mayo, 1974.



CARLOS MUGICA:

EL LEGADO DE SU VIDA

El P. Carlos Mugica, asesinado brutal y fria-
mente, fue impugnado (y la historia no es muy
vieja) por integristas de derecha, por la clase
adinerada y oligarca de la sociedad, etique-
tandolo de "bolche” o "“comunista” (1). Hoy,
un gran sector de sus antiguos impugnadores
lo loran.

sCudl fue su pecado? "Meterse en politica”,
una frase demasiado conocida entre los con-
servadores para reprobar la actitud sacerdo-
tal que no se identifica con sus propios inte-
reses. Nada de extrafiar, por otra parte, porque
siempre los que mucho tienen que conservar
son conservadores quienes sdlo oyen compla-
cientes las bendiciones proporcionadas a sus
privilegios sociales y econdmicos. Instintiva-
mente les suena mal una actitud profética y
evangélica que les enrostra como culpables
inconcientes de ser sustentadores de un siste-
ma que engendra la miseria, sistema que es
el pedestal de su situocidn privilegiada. (2)

(1) No era ajcno a este rechazo un sentimiento de clu-
se herida. Carlitos, como lo llamaban los vecinos de
Conérnico y Gelly y Obes, lo dice sin rubor: “Siempre
vivi en el barrio Norte En el centro de la oligainuin
portefia, Mis amigos eran como yo. No ccnocia el ctro
mundo: el de los humildes. Mi problemética girvahp, n»r
entonces, en torno al automovilismo y el futbol. Des-
pués empiezo a descubrir otras cosas mas profundas. 7t
padre Aguirre, hoy obispo de San Isidro, me abrid una
brecha. Me hizo pensar por primera vez que la fnli~i.
dad no esia en las cosas de ung, sino en las cosas e
los demas. Paulatinamente nace mi vocacion sacnrdotisl,
El cacerdocio implica una entrega a los demas sin mo-
dida. Sin amor, pierde su cignificado mas profunde”.

(2) “Meterse cn politica” s6lo puedz decirlo cuin pirn-
sa cque lo reliziosn expresa nada mas que un cector oo
la existuncia, v no implica una actitud global. furdarisy-
trda en la fe, que religa intrinsecamente las rcloctimis

ANDRES ASSANDRI

“matar ast a un hombre
que no hacia mds que el bien”
(Don Julio, villero)

Este pecado de Mugica no es la actitud de
un franco tirador; no es una voz aislada que
suena en el desierto. El es uno, entre mu-

"de los hombres y la construcciéon: de la ciudad terrestire

con nuestra relacion con Dios.

En realidad lo que molesta es la opcion concreta, la va-
lentia de sacar las consecuencias de enunciados abstrac-
tos en el marco de un contexto historico. La funcion
ideolégica de las m&as inocentes pastorales que convali-
dan un status que, no deja de ser una opcién pclitica
concreta. Es decir, en cualquiera de las opciones es ine-
ludible el “meterse en politica”.

El padre Mugica en un reportaje a PAIS-PAIS del 4 ce
abril de 1973 donde respondia por qué no habia aczp-
tado el ofrecimiento del General Perén para la candida-
tura politica, expresa en estos términos la relacion que
existe entre religion y politica: “Para saberlo, el punto
de referencia ineludible es la persona de Jesucristo. El
vino a traer a los hombres la novedad maéas revoluciona-
ria de todos los tiempos cuando dijo que el hornbre nc
esta llamado a ser un mero hombre, sino superhombre
o transhcmbre —como dice Theilard de Chardin—, es
decir, hijo de Diios.

Gracias a que el Hijo de Dios se hizo hombre, estz pus-
de aspirar a vivir la misma vida de Dics (Szan Agustin).
Pero Jesucristo na se limita a hablar de la vida eterna.
Fue pobre y vivio entre los pobres. Denuncié imglaca-
blemente a-los ricos y opresores y did su vida para que
los hombres vivamos como hermanos, para que no ha-
va ni opresores ni oprimidos. La defensa de los pobres
y de la verdad le valié el odio de los podercsos, que de-
cidieron eliminarlo.

Jestis no fue un politico, pero su mensaje, profundamen-
te religioso, tuva tremendas consecuencias politicas e hi-
zo tamktalcar el orden establecido de su tiemp»s., El sa-
cerdote debe hacer lo mismo. Debe anunciar a los hom-
bres la buena noticia de Jesus recordandoles siempre
cue son bijos de Dios, y, como Jesus, dehe realizar s
accién desds el pueblo. denunciando todas las injusti-
cias que s¢ cometan contra ¢l Logicamente, los doefen-
gres del privilegio, los poderosos de hoy, dirAn que se
mete e politica. Eso ya lo dijeron, de Jesas., Si heos
ouiero ser {icl a Cristo no pugdo dejar d2 acompaiar =
mi pueblo en la lucha por la liberaciéon que, para mi,
G2ize culminar en el socialismo nacional. En ¢l Evange-
lin no hay recetas bpoliticas, pero si hay claros criterios
para crientar la opcidon dcl cristiano. Debera o»tor nar
chquellos movimientos o partidos que, tendiendo al bien
comun, expresen -fundamentalments a los pobres y de-
fiendan sus intereses. Personalinente pienso que el mo-
vimiento quz hoy exprcsa al pueblo pobre y trabajador
Je nuastra vatria es el Movimiento Peronicsta. Viviendo
con los viilleros, cada dia percibo que es alli, entre los
pol:rrs, donde surga con mas claridad el liderazre del
general Peron'. :
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chos; quizd su mejor portavoz en los medios
masivos de comunicacién, pero la actitud pro-
fética y evangélica de Mugica no se puede
abstraer del movimiento sacerdotal tercermun-
dista. Todo el movimiento "“se mete en politi-
ca’ porque todo él quiere identificarse con el
pueblo y estar al servicio de los pobres.

“Convencidos de que la liberacién la haran
los pueblos pobres y los pobres de los pue-
blos, v de que el contacto permanente con
el pueblo mostrard los caminos a seguir, nos
comprometemos a insertarnos cada vez mds
lealmente en el pueblo, en medio de los po-
bres, asumiendo situaciones humanas que se-
fialen y verifiquen nuestro compromiso”’. (3) Es-
ta acta de fundacién del movimiento STM no
quedd cristalizada sélo en una proclamacién
verbal. El P. Mugica, como tercermundista se
enterré en el barrio de Comunicaciones entre
los "villeros” (nortefios, bolivianos, paragua-
yos, etc.), es decir, en los prototipos de la mar-
ginacién social.

“Con una oreja puesta en el Evangelio que
nos traza un programa de vida duro, exigente,
heroico, y con la otra puesta en el pueblo, en
los grasas y descamisados' (4) (audicién re-
frendada por la reflexién y la oracién asi co-
mo por la vida testimonial) el Movimiento STM
adquirié un magisterio popular y decisivo, que
en algunos momentos se convirtid en parale-
lo al jerdrquico, v en ocasiones molesto, se-
fiald opciones y pautas evangélicas referidas
a la situacidén concreta e histérica protagoni-
zada o padecida por el pueblo argentino.

Muy pronto en el andar por este camino de
ondlisis de la situacién nacional desde el pue-
blo, en el que se habian insertado, desde los
“grasas y descamisados por los que Evita que-
mod su vida" como ella (en un momento deci-
sivo del despszrtar de la conciencia popular
argentina) les senald al lider del proceso de la
liberacién nacional, como el Unico capaz de
ser intérprete de la conciencia popular: el Ge-
neral Perén. Y comenzaron a recorrer el cami-
no peronista sin que los amedrentara ni los

(3) ‘“*Nuestras coincidencias basicas’”, 1 y 2-V-69; Sac. pa-
ra el Tercer Mundo, Publ, del Mov, 32 ed. 1972, Doc.
11, p. 83. .

(4) LA OPINION, 11 de mayo de 1974: “El Movimiento
del Tercer Mundo pide a la juventud que no deserte del
actual proceso” por Carlos Mugica.
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apodos de ‘“curitas pop’’ o “curas comunis-
tas”, ni las campaifias orquestadas a través de
los Mass Media contra el tercermundismo, ni
los servicios de vigilancia castrenses y poli-
ciales. La historia les dio la razén y el pro-
nunciamiento mayoritario del pueblo en la elec-
cién del General Perén como presidente cons-
titucional, mds la convocatoria real de éste a
todos los argentinos para ser gestores de un
proceso liberador que sacara a la nacién del
estancamiento (politica plasmada ya en el pac-
to social) acallaron las voces y maledicencias
contra el Movimiento de Sacerdotes para el
Tercer Mundo.

EL NUEVO CONTEXTO

Nadie ignora el tajo profundo y critico que
divide al peronismo. Paradoja de un movi-
miento nacional llamado a impulsar la uni-
dad argentina que marcha en medio de una
lucha interna verbal (basta leer el espectro de
las publicaciones peronistas) y también de las
otras...

Nadie niega una serie de aciertos del actual
gobizrno. Sdélo algunos ejemplos: la solucién
de problemas planteados por necesidades im-
postergables de la clase popular (vivienda, ali-
mento, fuentes de trabajo, amnistia para re-
sidentes extranjeros, etc.); la inteligente poli-
tica internacional en busca de la expansién
econdmica. ..

Pero la realidad del proceso argentino, con-
ducido por un Perdn mas politico que ideo-
logo que busca la coexistencia y el pacto
dentro de la heterogeneidad de los pcderes
internos al pais y que se muestra prudente-
mente sensible a la geopolitica internacional,
no encaja dentro de los moldes ideoldgicos de
quienes se definen como revolucionarios. De
ahi la refriega. Unos ven en el proceso un
tibio reformismo, porque la revolucién se hace
imposible con los enemigos dentro del proce-
so; otros, siguizndo ia definicién de "‘poiitica”
como el arte de lo posible, se escudan en el
profundo sentir del pueblo para aceptar un
proceso lento, concordante con la conciencia
popular de la que aparece como incontrover-
tido intérprete el General Perén.



Los ortodoxos consideran a los primeros co-
mo una elite intelectualizada, ultraminoritaria,
que, aunque se autodenominen intérpretes del
pueblo, no se confrontan con la conciencia
popular. O también sefialan a esta vanguardia
licida como aferrada a un esquema ideold-
gico sin discernir, a través de una confronta-
cion con la realidad histérica, el verdadero
aporte del marxismo. De aqui la acusacién de
"socialismo dogmdtico”, de “modelos ideold-
gicos dependientes de una cultura ilustrada
que nos viene desde afuera”. (5)

La complejidad del proceso argentino y de
la reyerta interna del peronismo entré en el
seno del Movimiento de STM.

En este contexto los Sacerdotes para el Ter-
cer Mundo de la capital federal dieron a pu-
blicidad su manifiesto: ‘“Sacerdotes para el
Tercer Mundo, hoy, 1974"”, el 29 de abril del
corriente ano.

Sefialan en este documento la continuidad
de su compromiso al reafirmar los objetivos y
motivaciones permanentes que estaban expre-
sados en 'nuestras coincidencias bdsicas”
compartidas por el movimiento nacional de
STM, pero al mismo tiempo observan que no
han podido dejar de experimentar los efectos
de la transformacion del proceso popular, trans-
formacién que ha dado lugar a "divergencias
inocultables”.

Se conocen los capitulos de esta divergen-
cia interna en el Movimiento “Sacerdotes pa-
ra el Tercer Mundo':

a) La interpretacién diversa de lo que sig-
nifica “estar con el pueblo”, que nos recuer-
da la contraposicién enire masas y minorias.
Existe una minoria calificada de “socialista
dogmdtica” que "“niega la posesién de la ver-
dad revolucionaria al pueblo para reservarla
a una elite cientifica o al partido” (6) y que
se autodenominan los verdaderos intérpretes
del pueblo. A esta minoria se contrapone una
visién global del pueblo y de su proceso po-

(5) Sacerdotes para €l Tercer Mundo, hoy, 1974, n® 3.
Perén) en los incidentes de la Plaza de Mayo (1-V-741.
eon evidente irritacién, los traté de *imberbes que pre-
tenden tener mas méritos... (refiriéndose a los gremia-
lisias gue luchan junto a él desde 1943)... ‘‘infiltrados
que trabajan adentro y que traidoramente son méas pea-

ligrosos que los que trabajan de afuera, sin contar que .

la mayoria de ellos son mercenarios al servicio del di-
nero extranjero...”
(6) Ver nota 4.

pular largo y creciente que mantiene su con-
sistencia masiva conquistando paulatinas e in-
negables transformaciones internas en la lu-
cha por la justicia social.

En resumen, dos juicios diversos sobre la
efectividad revolucionaria de la etapa presen-
te del proceso argentino. Segiin sea la visidn
global del devenir histérico “estar con el pue-
blo"” comporta actitudes distintas. Los integran-
tes de la capital federal optan por la segunda
alternativa

b) La exclusién en el Movimieno STM de
los sacerdotes que han abandonado el minis-
terio. La razén que dan parece obvia: ‘“su
adhesién a la Iglesia y su decisién de ejercer

‘el ministerio en comunién con los Obispos”.

Pero detrds de esta innecesaria afirmacion se
esconde el rechazo de una tentacién mas pro-
funda y manejada en algunos circulos: la crea-
cién de una Iglesia paralela en desacuerdo
con la oficial; una iglesia nacional “pura y
sin mancha” que "'minimiza el ministerio sa-
cerdotal en favor de una radical temporaliza-
cién y politizacién”.

c) Una distinta interpretccién de la violen-
cia. Si bien comparten (como ya lo hicieran en
las “coincidencias bdésicas”) la posible legiti-
midad de la violencia, difieren en el juicio
prdctico sobre su moralidad en el hoy del
proceso argentino, donde el pueblo se ha po-
cdido expresar libremente, se ha dado sus le-
gitimas autoridades, que van dando los pasos
necescrios para la total institucionalizacion dal
pais”. En la actualidad argentina, la violen-

‘v es juzgada por el grupo sacerdotal de i
capital federal como instrumento de grupos
"ultraminoritarios, politicamente desesperados
y en abierta contradiccion con el actual sen-
ir y la expresa voiuntad ds=l pueblo”. (Esto lo
afirman con anterioridad al 1° de mayo).

d) Diversidad de matices en el contenido de
la palabra "socialismo’’. Cuando anteriormen-
te lo proclamaban como meta del proceso re-
volucionario, pensaban en un “'sccialismo na-
cional”, autoctono y, por lo mismo, no lo iden-
tificaban con ninguno de los existentes. Sin
embargo en la Ultima declaracién de los STM
ce la capital federal, vacian un tanto el con-
tenido habitual y cientifico expresado por el
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‘érmino "socialismo’ para identificarlo con las
“aspiraciones de la inmensa mayoria del pue-
plo que se canalizan a través del justicialis-
mo"’.

Como se ve, los STM de la capital federal
afirman con propiedad que no han podido de-
jar de experimentar los efectos de la transfor-
macién que se da en la realidad del pais,
dentro de la fidelidad a las coordenadas de
objetivos y motivaciones permanentes del Mo-

vimiento.

En resumen, el nuevo contexto marcado por
la divisién interna del peronismo, no podia
no afectar profundamente al Movimiento STM.

Nada extrafio, pues, que los integrantes del
“Movimiento que han optado, como los de la
capital federal, por un proceso lento, pacifico
y concordante con las 1ltimas opciones politi-
cas del General Perén, se encuentren enfren-
tados con quienes otrora fueran sus compa-
fieros de ruta.

En este contexto es asesinado el Padre Mu-
gica.

LA CONQUISTA DE LAS BASES

Como el Movimiento STM buscd una verifi-
cacién de su compromiso asumiendo situacio-
nes humanas que mostraran fehacientemente
su insercién en el pueblo, asi también “la
Tendencia” (el ala izquierda del peronismo:
“montoneros’’, etc.) que se proclama verdade-
ra intérprete del pueblo, debe mostrar las cre-
denciales de "estar con él”. Con impaciencia
tan juvenil como carente de visidén politica
quieren retener el respaldo de las bases en
los diversos cuadros sectoriales como el obre-
ro, estudiantil y el “villero”.

Nos acercamos asi al contexto mdas particu-
lar del enfrentamiento publico de la Tendencia
con el P. Mugica, v al entorno inmediato de
su muerte.

Un matutino editorializé: 'Los curas del Ter-
cer Mundo se alejan de la llamada Tenden-
c¢cia Revolucionaria, ala izquierda del peronis-
mo"’. Mugica corrige: “No son los curas del
Tercer Mundo los que se alejon de la Ten-
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dencia, sino que es la Tendencia que so aleja
de nosotros’.(7)

La Tendencia encendié hogueras verbales
en las villas con motivo de su traslado a nue-
vas viviendas. Esta actitud es juzgada por el
Padre Mugica como el “empefio en eternizar
la pobreza, el mendrugo, el harapo, el des-
amparo’’. En un reportaje para “Mayoria” Mu-
gica sefiala su posicién con claridad: “Hay dos
maneras de encarar esta agitacién prefabrica-
da en torno al traslado. La primera, elemental,
consiste en saber cémo ha reacrionado el vi-
lero. .. puesto que él es el destinatario de un
programa semejante, su opinidén es entonses
la que dsbe importarnos. Si Ud. habla con la
gente se dard cuenta de una cosa: estd con-
tenta... Al respecto, yo pienso que el plan
puede tolerar correcciones... lo que no signi-
iica cuestionarlo en su totalidad ni ignorar sus
muchos méritos... Por lo tanto, nosotros es-
tomos a favor de este proyecto. Porque que-
remos erradicar las villas v no eternizarlas’.(8)
Pero su posicidén sefiala inmediatamente el en-
frentamiento ideoldgico: “esta incomprensisn
del socialismo dogmdtico no es causal . Demues”
tra una vez mds su irrealismo. Aunque invoque
al villero, en reaidad no se ha asomado a sus
problemas. (El reportaje lleva como titulo: “Tu-
ristas del harapo”)... Los que claman por la
revolucién son casi siempre gente de afuerq,
activistas que no han vivido ni viven en el
lugar. .. Hay una muestra tipica de este irraa-
lismo politico, de este prejuicio de superiori-
dad presuntamente revolucionaria que se com-
prueba en las reuniones... Apenas un com-

(1) MAYORIA: ‘“Los turistas del harapo. La ultraiz-
quierda en las villas".

No interesa aqui historiar el zigzagueo de la actitud de
Mugica al frente de los villeros. Desde su asesoria en el
Ministerio de Bienestar Social hasta su ruptura con la
politica de Lopez Rega y las “marchas™ posteriores que
le valiera una carta apasionada y pintoresca del Sr. Mi-
nistro donde se leen parrafos como estos: ‘‘La verdad,
padre, que Ud. no anda por la vereda buena, sino por
la de enfrente... Hace tanto escombro en las villas ove
uno llega a preguntarse si Ud., como dice, estd al ser-
vicio de los pobres o tiene a los pobres a su servicio...
parece no respetar mucho su condicion de ministro de
Dios... desde que Ud. salié, se supone, a ensenarles el
cristianismo a los bolches ¢los bolches se han hecho més
cristianos o Ud. se ha hecho mas bolche?”.

Todo este proceso no seifiala mas que un temperamenid
apasionado que busca sinceramente el camino més con-
ducente a la erradicaciéon definitiva de las ‘“villas mise-
ria” dentro de un contexto muy complejo. En Mugica
es un signo visible de la “transformacién” de que ha-
blan los STM de la Capital Federal en su busqueda de
fidelidad a 1la Palabra encarnada en la situaci6én real del
pais.

(8) id.



puanero de la villa cusesliona un argumento.. .
enseguida se le imputa que carece de concien-
cia politica y se lo excluye'.(9)

Los lectores pordonaran esta larga cita; pero
esta insignificante incidencia es la que publi-
camente se convirtio en el marco que encua-
ard el asesinato del Padre Mugicc.

UNA MUERTE POLITICA

El contexto en que se da el asesinato del
P. Carios Mugica fue suficiente para que su
muerte adquiriera significacion politica. La li-
teratura posterior a ella ratifica esta interpre-
tacién. En los hechos produjo dividendos po-
lilicos.

Notoriamente favorecié a unos y compro-

metid a otros.
El 16 de mayo (tan solo cinco dias después
de su muerte) ia Agencia oficial de noticias
TELAM, en el cable 142 senala el fortaleci-
miento de Perén y como primer sintoma ae
ello vincula “ei repuaio generalizado al ass-
sinnio del sucerdote Carlos Mugica'.

Pcr contrapartida la “Tendencia” se vio com-
nrometida por la muerie de Mugica. El mismo
coble senala que "la mayoria de ias declara-
ciones difundidas por diversas organizaciones
del percnismo coinciden en responsabilizar a
“"Montoneros” de la inspiracion cuando no de
la autoria matericl del hecho. La versidon ple-
namente confirmada scbre las amenazas de
todo tipo que Mugica venia recibiendo desde
el dangulo de la "Tendencia” convierten a es-
tas acusaciones en una hipétesis digna de una

Slida investigacién... Militontes de la J. P.
Lealtad, recientemente escindidos de las “Re-
gionales”, no vacilan en adjudicar a su anti-
gua direccién la realizacién del atentade”.(10)

El repudio y las escaramuzas en el velato-
rio de les restos del Padre Mugica contra la
presencia de los integrantes de la “Tendencia”
respondia a esta conviccién. Conviccidn que
se afianzd al hacerse publicos los sentimien-
tcs del mismo Mugica, quien sufria el enfren-
tamiento con quienes habia trabajado... y su-
fric porque estaba convencido de que las ame-
9 id.

(10) EL CRONISTA COMERCIAL, 17 de mayo de 1974,
p. 13 “En torno a la muerte de Mugica”.

nazas que recibia provenian de los "Montcne-
ros” y que no eran desconocidas para Roberto
Quieto y Mario Firmenich.(11) Su ultimo escri-
io aparecido en LA OPINION, mientras se ve-
iaban sus restos, estd impregnado de su su-

H{rimiento y se convierte como en un grito an-

gustioso y testamentario de llamado a la ju-
ventud para que no continie el camino des-
esperado de la radicalizacién.(12)

Estaban tan claros los dividendos politicos
de la muerte del padre Mugica que los “"Mon-
toneros"” se vieron forzados a negar la autoria
del crimen. Mario Firmenich en cuatro articu-
los (13) trata de demostrar la inconsistencia de
tal acusacion. En primer término acude al ar-
gumento de sus relaciones personales ceon el
Padre Carlos: amistad y gratitud quzs siempre
ha mantenido a pesar de la diversidad de
visicnes poiiticas, diversidad por lo demds
comprensible. Pero como no hay mejor defen-
sa que el ataque, busca en otros sectores al
culpable. ¢Dénde estd el culpable? Entre los
interezados en dividir al percnismo. ;Quiénes
con? En la respuesta a esta pregunta hay mu-
cho torrorismo verbal y pocos argumentos. En
orim<r Jugar 10s aoentes extranjeros; en se-
suodo lugar los gruptsculos de ultra-izquierda
gue intentan usulructuar el prestigio montone-
ro; en tsrcer lugar dirige sus baterias al in-
terior del peronismo, el peronismo crtedoxo,
kburocrdtico, ventajista, que aprovech? un pu-
blice distancicmiento enire ellos y el P. Mugi-
ca para hacer recaer sobre ellos el psso de
la culpabilidad. Téctica para reducir el con-
flicto interno del psronismo, no por la via del
didlogo, sino por la descalificacion de la Ten-
dencia.

Come decia, la muerte del P. Carlos, en
los hechos, favorecié notoriamente a unos y
ccmprometio a otros.

Y, en términos del Movimiento de STM, cu-
mentd la credibilidad del pronunciamizsntc del
sector de la capital federal, cuestionandc, per

(11) LA OPINION, 14 de mayo de 1974, p. 32: “Un din-
logo con Carlos Mugica cuatro dias antes de su muerte”
por Jacobo Timerman.

(12) LA OPINION, 11 de mayo de 1974: “ El Movimien-
to del Tercer Mundo pide a la juventud que no deserto
del actual proceso” por Carlos Mugica.

(13) NOTICIAS a partir del 14 de mayo de 1974. Los
cuatro articulos reunidos en EL PERONISTA .afio I. n?
5, 21 de mayo de 1974.
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lo mismo, a otros compafieros radicalizados
del resto del pais.

UN CRIMEN SIN AUTOR

Desde todos los sectores, ain los mas en-
contrados, de la vida nacional se oyd una voz
undnime de repudio ante la muerte del P.
Mugica. Cabe fantasear una sonrisa del P.
Carlos, desde lo definitivo, ante el hecho de
que con su muerte obtuvo lo que no alcanzd
en vida con su esfuerzo y su permanente en-
trega: la ccincidencia nacional.

El Padre Carlos se convirtid en un signo de
unidad cargentina, claramente visible en la “mu-
chedumbre innumerable que desfild ante sus
restos y lo acompafié hasta su sepulcro; mu-
chedumbre donde todos los sectores, todas las
condiciones sociales, todos los bandos y colo-
res tuvieron sus representantes’’.(14) Desde fun-
cionarios del Gobierno hasta la rabia vy l&-
grimas de los villeros; desde miembros de la
Jerarquia eclesiastica y compafieros en el sa-
cerdocio, hasta los representantss de confe-
siones cristianas fraternas; empresarios v cbre-
ros; creyentes y ateos, la Argentina to-dca se
unié en el dolor y en el amor a un hombre
cuya vocacién fue vivir para los demnds.

Ciertamente, en la agitada historia argenti-
na de los ultimos tiempos no se ha conocido
un asesinato mas impopular. Quizd por ésto,
aiin cuando como muerte politica tiene un ob-
jetivo y una consecuencia esperada, nadie la
ha asumido y es probable que la historia mis-
ma desconozca a su autor.

UNA MUERTE ESCLARECEDORA

No es pequefio en el contexto histdrico ai-
gentino el primer fruto de su musrie: la coinci-
dencia nacional. A éste se podrian afiadis
otros. Sefialaré solamente, y muy de paso, das
que han aparecido en las declaraciones con
ocasion de su asesinato.

(14) ‘*Ante la muerte del Padre Carlos Mugica', STM,
Capital Federal, 20 de mayo de 1974. .
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1°) El repudio a la violencia.

Es una coincidencia generalizada. La llaman
violencia "irracional”, pero su cotenido sefhala
su "inutilidad” y su "inmoralidad”.

Violencia inutil

Porque nunca una persona es causa eficier-
te de un proceso. Su asesinato no borra de la
historia y de la geografia a un movimients; y
si ello acaeciera es signo de su inconsistencia
con lo cual se sefiala la inutilidad del asesina-
to. Esto recuerda el sabio consejo de Gamaliel
ante la persecusién de Pablo y los primeros
cristianos. _

Una bala sélo puede cambiar el rumbo de
la historia cuando la muerte de alguien se con-
vierie en detonante de un ambiente ya poten-
cialmente explosivo; pero el cambio del rum-
bo de la historia viene de la situacién previq,
no de la muerte. Esta es sdlo un epifenédmeno
cuya utilidad la avalard el proceso histdrico.
No es este el caso del asesinato del P. Mu-
gica, ni de los otros que suceden en el esce-
nario argentino.

Violencia inmoral

Porque en el actual proceso de la vida po-
litica argentina, como lo sefiala el documen-
to de los STM, la violencia es utilizada opor
una elite que estd de espaldas al pueblo; in-
viable como instrumento de agudizacién de los
conflictos frente a una sociedad que en su
abrumadora mayoria ya ha optado y se ha
definido por el camino que han comenzado
a andcr. En sstas circunstancias el crimen po-
litico aparece ccmo una agresiéon al pais. La
agresién a la voluntad popular es inmoral,
aunque se despliegue el cariel de hacerla en
su nombre. La proclama no tiene contenido
recl. La inmoralidad no depende de los ejecu-
tores de la violencia, sino del atropeilo de la
voluntad popular. La historia juzga siempre jus
ticistamenta a los atropelladores del proceso
de la conciencia popuiar, sean guerrilleros que

- pretenden acelerarla, sean defensores de un

orden establecido que pretenden frenar 2l di-
namismo pard encauzar.a a cantracorriente



Je la historia. El porvenir de un pueblo no se
agesia en las carceles y en las torturas, en los
sezuestros ni en las muertes a contracorriente
del proceso de la conciencia popular.

En definitiva, la "irracionalidad” de la vio-
lencia en el contexto argentino se mide no
sélo porque el gobierno actual ha sido elegido
por el pueblo, sino porque representa los in-
tereses del pueblo.
2°) El riesgo del compromiso evangélico

En escala menor, especialmente en el dmbi-
to de los STM, la muerte del P. Mugica ha
esclarecido las posibles consecuencias que con-
lleva el compromiso evangélico por los mds
pobres en un contexto histdrico determinado.
Es elocuente en este sentido la declaracién de
los STM del 20 de mayo, leida durante la cen-
celebracidén para '‘recoger el mensaje v la gra-
cia que el Sefior hoy nos proporciona a tra-
vés del claro testimonio de la vida de CAR-
LOS, de su dolorosa desaparicién y de su cre-
ciente permanencia en nuestro afecto y en
nuestra decisién de seguir sus huellas”. "
los asesinos obedecen, conciente o inconcien-
temente, a los poderosos intereses contra los
que el Padre Carlos, como portavoz privilegia-
do de nuestro movimiento, siempre predicé. ..
Son los que con su poder pretenden someter
a los pueblos y a nuestra Patria, o con sus
riquezas y sus privilegios sumen en la indi-
gencia a los demds, los explotan y causan
las irritantes diferencias entre los hombres y
los pueblos. .. Son ellos los que se vieron cons-
tantemente fustigados y se sintieron amenoza-
dos por una predicacién que, aunque salia de
un hombre débil, era la voz del Evangelio...
Jesucristo ya nos lo anuncié: “Si me persi-
guieron a Mi, también los perseguirédn a Uds.;
si el mundo los odia, sepan qus antes me
ha odiado a Mi"” (Juan 15). Es ese mundo de
los que viven para el dinero y la dominacién,
ese mundo de los opresores, del lucro, de la
ambicién y la sensualidad, del lujo y del con-
sumo destructivo y contaminador, es ese el
que odia al Maestro y a sus discipulos: ese
mundo cuyo pecado sélo puede ser lavado
con la Sangre de Cristo y de los que se unen
a El por la fe y el amor”.

Como dice un villero ante el caddver del

Padre Carlos: “matar asi a un hombre que
no hacia més que el bien”, quiere decir que
la causa de su sentencia no se dio el 11 de
mayo, sino el dia de su consagracién a los -
mds pobres. Ya desde entonces entregd su
vida, desde el momento que decidié vivir al
servicio de los desposeidos. Como Cristo pasd
haciendo el bien; y ésto, tan inocente y lau-
dable, en un contexto determinado, crispa a
aquéllos para quienes esa consagracién es
una espina en su conciencia o un obstdculo a
sus planes.

Quienes, siguiendo las huellas de Cristo,
quieren "'servir por amor y con humildad a los
demds, vivir pobremente y con los pobres lu-
char cada dia por una mayor dignidad”, tie-
nen que estar dispuestos... (STM. 20 mayo).

CARLOS, EL SACERDOTE

Ante el estupor y la angustia producidos por
la muerte de Carlos Mugica y ante el panegi-
rico pronunciado en todos los tonos después
de ella, tendriomos la tentacién de dafirmar
que era un ‘homo politicus”” en la mejor acep-
cién de la palabra. Lo era, pero debemos pre-
cisar que la presencia del Padre Carlos “don-
de se jugaba la existencia y el porvenir de
sus hermanos” era la urgencia de su misién
sacerdotal. Su consagracién, su olvido de si
mismo, la continuada mortificacién para ven-
cer su natural sensibilidad, su contemplacién
en medio del agjetreo de una actividad que
desbordaria al mejor, su amor a la verdad,
su deseo de fidelidad y la bisqueda de ser
cuestionado por el Evangelio nacian de su
sacerdocio. Lo habia proclamado en su ltima
intervencién por televisién, donde subrayé la
necesidad de que los sacerdotes sean santos.
"Ese es el compromiso tremendo que tenemos
que asumir nosotros... Por santificacién jqué
entiendo? Una profunda y honda relacién con
Dios. El sacerdote no debe ser ni un socidlogo,
ni un politicc. Debe ser un hombre de Dios.
Pero esa relacidén profunda con Dics se tiene
que proyectar en un compromiso con el pue-
blo, con el prdjimo, hasta las dltimas conse-
cuencias. Debe estar dispuesto hasia a ser
sacrificado por el bienestar de nuestro pueblo.
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El sacerdote no puede ser indiferente ni al
hambre, ni al analfabetismo, nt a ningun tipo
de necesidad que experiments la persona
porque todo lo que sea ayudar al hombre a
ser mds hombre, es acercarlo a Dios".

Sus hermanos en el sacerdocio y compafie-
ros del movimiento STM subrayon su fe y
amor. "Esa fe que lo llevdé a la experiencia
frecuente y profunda de la oracién: un aspec-
to que muchos de los que admiraban su ac-
tividad y simpatia, tal vez desconocieron: los
largos ratos que pasaba frente al Sagrario en
humilde y escondida oracién. Esa fe que im-
pulsaba los licidos y exigentes reclamos de
su conciencia y que le daba el valor para
nunca dejar de decir o de hacer lo que ella
le mostraba, a pesar del natural temor de su
sensible naturaleza. Fue en la bisqueda cons-
tante, por la reflexién y la humilde consulta
que procurd, sobre todo en los 1ltimos afios,
seguir el camino de una, cada vez mayor, fi-
delidad a Jesucristo".

“Por ellos, fue también intensamente un
hombre de amor; no aquel que fluye de me-
ros impulsos humanos, sino el que tiene por
raiz la gracia de Jesucristo, y, por ello, se
extiende a todos los hombres, pero en espe-
cial a los mds pobres y humildes, porque ve
en ellos los privilegiados de Dios. De ese amor
derivaba su constante y sencilla disponibili-
dod para atender problemas y pedidos, para
buscar tenazmente soluciones; para prodigar
su palabra y su presencia a quien lo requirie-
se. De alli que a todos fuese fécil sentirse
amigos, aunque sdlo lo conocieran por la te-
levisién.
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Pero, tal vez, la md&s notoria caracteristica
de su amor sacerdotal fue su sostenido esfuer-
zo por estar presente y activo en la realidad
social y politica de los hombres, para insertar
alli las exigencias del Evangelio. Era un ar-
diente reclamo de su misién sacerdotal el que
lo impulsaba a llevar su palabra y su accién
alli donde ‘'se jugaba la existencia y el por-
venir de sus hermanos”... Por eso sus pala-
bras y actitudes tuvieron mucha resonancia
en la vida social y politica del pais, y su voz
y su figura tuvieron frecuente presencia en
los medios de difusidn; ello fue sdélo la inelu-
dible consecuencia de aquello que en Mugica
fue lo fundamental y decisivo: LA PASION
DE SU SACERDOCIO VIVIDO EN FAVOR DE
LOS HOMBRES, SUS HERMANOS" (195)

Como él mismo lo dijera “el sacerdocio
implica una entrega a los demds sin medida;
sin amor, el sacerdocio pierde su significado
mas profundo”’.

Su muerte fue la ribrica escrita con san-
gre de un sacerdocio ya escrito y vivido en
favor de sus hermanos, los mds pobres.

Por eso nada nos extrafia que a la hora
de la verdad no encontremos en el Padre
Carlos una vuelta sobre si mismo, sino que
aparezca la médula de su vida consagrada
a los demas. Sus Gltimas palabras se han con-
vertido en su retrato fidedigno: "Hoy mds que
nunca hay que estar junto al pusblo” (16).
(15) id.

(15) Sus ultimas palabras, dichas a la enfermera del ITos-
pital Salakerry mientras le premaraha para la interven-
cion conriirwica y relatadas por é:ita al P, Jorge Vernozza,

cu oira version: “Nunca mas que aheora debemos per-
manecer unidos junto al pueblo™,



SENOR, perdéoname
por haberme acostumbrado
a chapotear .en el barro;
yo me puedo ir,

ellos. no.

SENOR, yo puedo

hacer huelga de hambre
y ellos no:
porque nadie hace huelga

con su hambre.

SENOR, sueito con morir
por ellos:
ayidame a vivir

por ellos...
P. CARLOS MUGICA



ANTE LA MUERTE DEL
PADRE CARLOS MUGICA

Los Sacerdotes para el Tercer Mundo ante la angustia vi-
vida por la tragima muerte de su hermano y companero guar-
daron un respetuoso silencio hasta el dia 20 de mayo. Reu-
dos en la concelebracion mas de 100 sacerdotes con una comu-

. nidad socialmente hetereogénea palparon la creciente perma-
nencia del Padre Carlos. Alli, en la Parroquia de S. Francisco
Solano, donde Mugica celebrara su ultima Misa, el P. Jorge
Vernazza, después de la lectura del Evangelio que proclama
que “nadie ama mds que el que da la vida...” (Juan XV), le-
Y6 la siguiente declaracion de los STM.

El estupor y la angustia con la que hemos
vivido la tragica muerte de nuestro amigo y
hermano en el sacerdocio, el Padre CARLOS
MUGICA, nos ha exigido mas que nunca
acercarnos a Jesucristo, y a la luz de la fe,
recoger el mensaje y la gracia que el Seior
hoy nos proporciona a través del claro tes-
timonio de la vida de CARLOS, de su dolo-
rosa desaparicion y de su creciente permanen-
"cia en nuestro afecto y en nuestra decisién
de seguir sus huellas.

LA VIDA DE CARLOS fue, sobre todo, la
de un hombre que vive intensamente la Fe
en Jesucristo, Dios y Senor, y adhiere pro-
fundamente a sus ensenanzas, trasmitidas por
la Iglesia Catoélica. Esa fe que desde joven
lo llevd a abrazar el Sacerdocio y permane-

cer firmemente adherido a él hasta su muerte.

Esa fe que le ensendé la dignidad de los
~pobres a los que quiso consagrar su vida. Esa
fe que lo llevo a la experiencia frecuente y
profunda de la oracion: un aspecto que mu-
chos de los que admiraban su actividad y sim-
patia, tal vez desconocieron: los largos ratos
que pasaba frente al Sagrario en humilde y
cscondida oracion. Esa fe que impulsaba los
Iicidos y exigentes reclamos de su concien-
cia y que le daba el valor para nunca dejar
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de decir o de hacer lo que ella le mostraba, a
pesar del natural temor de su sensible natu-
raleza. Fue en la busqueda constante, por la
reflexiéon y la humilde consulta que procurd,

sobre todo en los ultimos anos, seguir el ca-

mino de una, cada vez mayor, fidelidad a Je-
sucristo.

Por ellos, fue también, intensamente un
hombre de amor, no aquél que fluye de meros
impulsos humanos sino el que tiene por raiz
la gracia de Jesucristo, y por ello se extiende
a todos los homkres, pero en especial a los
mas pobres y humildes porque ve en ellos los
privilegiados de Dios. De ese amor derivaba
su constante y sencilla disponibilidad para
atender problemas y pedidos, para buscar
tenazmente soluciones; para prodigar su pa-
labra y su presencia a quien le requiriese. De
alli que a todos fuese facil sentirse sus ami-
gos, aunque solo lo conocieran por la televi-
sion. . _

Pero tal vez, la mas notoria caracteristica
de su amor sacerdotal fue su sostenido es-
fuerzo por estar presente y activo en la rco-
lidad social y politica de los hombres, para
insertar alli las exigencias del Evangelio. Era
un ardiente reclamo de su misién sacerdotsl
la que lo impulsaba a llevar su palabra y su
accion alli donde ‘“se jugaba la existencia y
el porvenir de sus hermanos”.



Fue su amor al pueblo sumido en la po-
breza y opresiéon y la necesidad de aportar
eficazmente a su lucha por la liberacion y la
justicia los que lo llevaron —junto con el
movimiento sacerdotal del que formaba par-
te— a reconocer la importancia del Movi-
miento Justicialista y de su Lider en orden
a la organizacion de ese pueblo y a la ob-

tencion de sus justos reclamos de justicia y
felicidad.

Por eso si sus palabras y actitudes tuvieron
mucha resonancia en la vida social y politica
del pais, y si su voz y su figura tuvieron fre-
cuente presencia en los medios de difusion,
ello fue sé6lo la ineludible consecuencia de
aquello que en Mujica fue lo fundamental y
decisivo: LA PASION DE SU SACERDOCIO
VIVIDO EN FAVOR DE LOS HOMBRES,
SUS HERMANOS.

Fue su caridad sacerdotal la que lo llevo
a expresar, licida y proféticamente, en agos-
to del afio 1971, después de padecer el pri-
- mer atentado contra su vida: “Nada ni nadie
me impedira servir a Jesucristo y a su Iglesia,
luchando junto a los pobres por su libera-
cion. Si el Senior me concede el privilegio,
que mo merezco, de perder la vida en esta
-empresa, estoy a su disposicion.”

SU MUERTE fue la rubrica que con su
sangre puso a su palabra y a su accién.

A nosotros, sus amigos y hermanos en
una misma causa, no nos interesa descubrir
y senalar a los inmediatos ejecutores de ese
horrendo asesinato. Mas alla de los alcances
de una investigacion y una justicia humana
——siempre pasible de obstaculos y deficien-
cias— los culpables tendran que sobrellevar
en si mismos el terrible peso de su accion
ante la penetrante y eterna mirada de Dios.
De nuestra parte, solo deseamos y pedimos
que salgan del enceguecimiento o locura
que les aprisiona y se arrepientan para al-
canzar la misericordia del Senor.

En este primer nivel de las causas del ase-
sinato, el de los inmediatos ejecutores, nos-

otros no queremos en manera alguna incul-
par a un determinado grupo de personas. No
s6lo porque hasta hoy al menos, los desco-
nocemos, sino, porque nos parecen interesa-
das las diversas y contradictorias hipoétesis
que se tejen, y sospechoso el manejo que se
hace de supuestos testimonios de anteriores
amenazas.

Pero ademas, porque entendemos que sean
quienes fueren los inmediatos asesinos, y ha-
yan llegado por los caminos que fuere a esa
diabdlica decision, obedecen, conciente o in-
concientemente a los poderosos intereses
contra los que el Padre Carlos, como porta-
voz de nuestro movimiento, siempre predi-
co. El predic6 —y nosotros seguiremos pre-
dicando— que hay un solo Sefor y que por
lo tanto a El s6lo se debke servir, y no se
debe aceptar la dominaciéon de nadie; que el
Senor es Padre de tcdos, que todos somos
hermanos y por lo tanto los bienes de la tie-
rra deben estar al servicic de todos los hom-
bres. Son los que con su poder pretenden
someter a los pueblcs y a nuestra Patria, o
con sus riquezas y sus privilegios sumen en
la indigencia a los demas, los explotan y
causan las irritantes diferencias entre los
hombres y los pueblos... Son ellos los que
se vieron constantemente fustigados y se sin-
tieron amenazados por una predicacion que
aunque salia de la boca de un Hombre deé-
bil, era la voz del Evangelio que la Iglesia
renueva en cada época de la historia.

Por eso este tremendo hecho del asesi-
nato del Padre CARLOS, que ante una pri-
mera reaccion natural aparece totalmente
absurdo, a la luz de nuestra fe cristiana, co-
bra su sentido profundo: Jesucristo, el hom-
bre por excelencia, padecié una muerte vio-
lenta e injusta a causa de su proclamacion
de los derechos de Dios y la dignidad de los
hombres.

Los que a través de los tiempos, unidos a
El por la fe y el amor, son apdéstoles y di-
fusores de sus ensenanzas, reciben también
la gracia de participar en alguna medida de
su muerte redentora. La Muerte de Cristo
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—solo El justo y agradable a Dios— se pro-
longa en los hombres que —aunque carga-
dos de debilidades y miserias— son asumi-
dos por El y transfigurados por su gracia.
La Sangre del Padre CARLOS —quien po-
cos momentos antes habia bebido en el Al-
tar de la Sangre de Cristo— corrié copiosa-
mente, prolongando el sacrificio redentor de
su maestro y Seior.

Jesucristo ya nos lo anuncié: “SI ME
PERSIGUIERON A MI, TAMBIEN LOS
PERSEGUIRAN A USTEDES; SI ELL. MUN-
DO LOS ODIA, SEPAN QUE ANTES ME
HA ODIADO A MI” (Juan 15). Es ese mun-
do de los que viven para el dinero y la do-
minacion, ese mundo de los opresores, del
lucro, de la ambicién y la sensualidad, del
lujo y del consumo destructivo y contami-
nador, es ese el que odia al Maestro y a sus
discipulos; ese mundo cuyo pecado sélo pue-
de ser lavado con la sangre de Cristo y de
los que se unen a El por la fe y el amor.

LA PRESENCIA TRANSFIGURADA del
Padre CARLOS, en nosotros y en el pueblo,
por la eficacia de Aquél —en zquien ahora
vive ya CARLOS plenamente— ha de ser
un signo y un creciente factor de unidad.
Ese signo, claramente visible en la muche-
dumbre innumerable que desfild ante sus
restos y lo acompafié hasta su sepulero; mu-
chedumbre donde todos los sectores, todas las
condiciones socizles, todos los bandos y co-
lores tuvieron sus representantes.

Querriamos que todos aquellos que dicen
y quieren estar con el Pueblo, no dejaran
de percibir ese signo; y en consecuente ho-
menaje al Padre CARLOS, no utilizasen su
muerte para culpar al bando opositor o para
procurarse dividendos politicos. Los que asi
obren no podran ocultarse a si mismos que
trabajan por la divisién y los nocivos enfren-
tamientos. |

Nosotros confiamos, esperanzadamente en
el Sefor, que la muerte del Padre CARLOS
servira eficazmente a la unidad de este pue-
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blo: este pueblo que sigue luchando por su
liberacién y la justicia, pero con una lucha
que no busca la muerte sino el vivir como
hermanos, una lucha en la que ya no tiene
sentido ni puede justificarse la violencia ho-
micida; este pueblo que quiere sobre todo
permancer fiel a su sentir cristiano, el uni-
co que puede darle las supremas razones pa-
ra vivir, la fuerza para luchar y la esperan-
za cierta del triunfo definitivo.

Los Cristianos sabemos que la sangre de
los que caen dando testimonio de su fe, hace
fecundo dicho testimonio que, como grano
sembrado, se multiplica.

Es como un mecanismo inexorable anun-
ciado por Cristo: si el grano muere da mu-
cho fruto. Por lo cual quienes enceguecidos
pretendieron detener violentamente la cau-
sa y los ideales representados por el Padre
CARLOS MUGICA, comprobaran desespera-
dos lo ineficaz y contraproducente de su
accion. :

Ya se dan indicios claros de que se mul-
tiplicaran los cristianos con un estilo de vi-
da y de fe, del cue CARLOS, a pesar y a
través de sus humanas limitaciones y con-
dicionamientos, quiso ser un esforzado expo-
nente y ha logrado constituirse ya en un
simbolo manifiesto. Ese estilo de vida cris-
tiana que busca, tras las huellas de Jesucris-
to, servir por amor y con humildad a los
demas, vivir pobremente y con los pobres
luchar cada dia por una mayor dignidad y
en esa lucha entregar todo, hasta, si fuera
necesario, la propia vida.

Sus amigos y hermanos queremos hoy re-
novar nuestro compromiso en esa linea y
también nosotros, junto a CARLOS, estar
dispuestos.

SACERDOTES PARA EL
TERCER MUNDO

—Capital Federal—
20 de Mayo de 1974



SACERDOTES

PARA EL TERCER MUNDO

HOY, 1974

Los que suscribimos este documento, sacerdotes para
¢l Tercer Mundo, de la Capital Federal, en las actuales

circunstancias de nuestra patria y de nuestro movimien.

to, sentimos la necesidad de dirigirnos a todos aquellos
que en los tltimos afios prestaron atencion a nuestra
voz, en especial los trabajadores y los pobres.

Hoy nuestra patria vive un proceso histérico muy

distinto a aquel cuyas circunstancias rodearon el accio-
nar de nuestro movimiento durante los udltimos anos:
una autoridad realmente legitima, con un claro sentido
popular, rige la marcha de nuestro pueblo

Nuestro movin.i'nto, que nacid y creriéo nreocupa«o
siempre por la realidad del pais, no 1;0dia dejar de
experimentar los efectos de esa transformacion. Por otra
parte, en el seno del mismo se han ido dando opcic-
nes que, a nuestro parecer se fueron apariando de las
coincidencias iniciales y han dado lugar a divergencias
hoy ya inocultables

Queremos, por lo tanto, reafirmar nuestros objetivos
y motivaciones permanentes, exponer nuestra aprecia-
cion de la actusl etapa que vive el pais, y, en conse-
cuencia, actualizar nuestro compromiso sacerdotal.

1. MOVIMIENTO SACERDOTAL
Y TAREA PASTORAL

Como sacerdote: de Criste, gue vino a liberar a los
pueblos de toda servidumbre, y encomendé a la Iglesia
proseguir su obra, en cumplimiento de la misién que
s¢e nos ha encomendado, nos hacemos solidarios con
nuestro pueblo y su lucha por la liberacién En este
tiempo en que “por primera vez coincide la accién
masiva de los pueblos con el Evangelio” (1) sentimos
la alegria de que predicar la fe es ayudar al pueblo
en esa lucha.

El ministerio sacerdotal que recibimos de la Iglesia,

Yy que ejercemos en comunién con los obispos, nos

obliga a esforzarnos por engendrar constantemente la
fe en el corazéon del hombre Sabemos que este don
de Dios es la raiz iultima de toda liberacion. Nuestra
experiencia pastoral nos ha ayudado a descubrir que
el pueblo argentino, en las expresiones de fe popular,
encuentra su propia identidad_ “Quitarles sus razones

(1) Diédlogo de Perén con integrantes del MSTM, en Vi-
cente Loépez (B.A.), el 9.12-73.

de vivir y de esperar” (2) es minar su fuerza revolu-
cionaria.

No somos, ni pretendemos ser un grupo politico  Se-
mos un grupo de sacerdotes que quieren vivir y llevar
las exigencias de la fe y de su ministerio a la insosla-
yable realidad politica de los hombres.

No presumimos ser la voz oficial de la Iglesia, pero
como sacerdotes que buscamos ejercer y meditar nues-
tra misiéon trascendente, insertados en la realidad tem-
poral de nuestro pueblo, creemos tener derecho a ma-
nifestar nuestro comin sentir Por otra parte, nos
consta que nuestra posicion expresa y alienta a wuna
cada vez mas vasta corriente dentro de la Iglesia, ori-
ginada en sus propias orientaciones oficiales. Promover
y difundir el espiritu de esa corriente es por lo mismo
uno de nuestros actuales propésitos

2. IDENTIFICADOS CON EL PUEBLO
Y AL SERVICIO DE LOS POBRES

Dijimos desde nuestros comienzos: “Convencidos de
que la liberacién la haran los pueblos pobres y los
pobres de los pueblos, y de que el contacto perma-
nente con el pueblo mostrara los caminos a seguir, nos
comprometemos a insertarnos cada vez mas lealmente
en el pueblo, en medio de los pobres, asumiendo si-
tuaciones humanas que sefalen y verifiquen nuestro
compromiso” (3).

Si hemos aceptado la denominacién de sacerdotes del
“Tercer Mundo”, fue porque asumimos esa expresion,
no tanto en su significado geopolitico v ideolégico, sino
et su prycccion religiosa: los pobres de hoy, que son
amplios sectores y aun el pueblo entero Ese pueblo
con el que queremos estar siempre identificados no es
para nosotros una mera palabra de impreciso contenido
y facil uso. Pueblo: es la realidad histérica, cultural y
politica de la grandes mayorias, generalmente oprimi-
das, que histéricamente se han enfrentado a los sucesi-
vos proyectos imperialistas de dependencia; integra

(2) Declaracién del Episcopado Argentino, San Miguel,
26-4-69; doc. 6 ‘Pastoral Popular’, n. 5§ (Ed. Pauli.
nas, IT ed., p. 39). La cita original es del Vaticano
II, “Gaudium et Spes’”, n. 3l. ‘

(3) ‘‘Nuestras coincidencias bésicas”, 1 y 2.5-69; Sacer-
dotes para el Tercer Mundo, Public. del Movim, IIl1
ed., 1972, documento 11, p. 83.
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también las minorias, si no oprimen, y en la medida
que se insertan en su dinamica y se identifican con su
proyecto DPero el corazén del pueblo estd en los pobres.

Los pobres de nuestro pueblo han sido siempre quie-
nes por haber sufrido las peores condiciones de la
opresién, han sefialado el camino de la liberaciéon. Tam-
bién en los pobres estan presentes de una manera mas
viva los valores cristianos; entre ellos, la busqueda de
la justicia, valores que debemos engendrar y mantener
como aporte especifico de nuestro ministerio sacerdotal.
Lz bisqueda de la justicia es parte integrante de la
evangelizacion cristiana y por eso pensamos que predi-
car al Dios verdadero es simultineamente defender al
pobre.

En consecuencia, desde nuestra misién de evangelizar,
buscando ser fieles a los caminos de Dios y la marcha
de nuestra pneblo, queremos -—como estilo de vida—
compartir la suerte de los pobres y vivir solidarios con
ellos en efectiva pobreza. Queremos que la actitud de
servicio constante y sin descanso sea la caracteristica
de nuestro obrar. La consideracién y el particular lugar
que la fe de nuestro pueblo asigna al sacerdote, que.-
remos emplearlos sélo en la medida en que sirven a
los anhelos e intereses de ese mismo pueblo

3. EL MOMENTO ACTUAL

Consideramos que la presente situacién es uma etapa
dentro del largo proceso revolucionario de nuestro
pueblo.

El juicio sobre la efectividad revolucionaria de esta
depende de la vision global o del modelo ideolégico
con que se considere todo el devenir histérico del
pueblo.

Hay quienes juzgan la presente coyuntura a partir

de modelos ideolégicos dependientes de una “cultura
ilustrada”, que nos viene desde afuera, elitista y afin
a nuestras clases medias intelectualizadas. Estos sélo
veran en ella, en el mejor de los casos, un tibio re-
formismo, o peor aun, una involucién reaccionaria. La
aplicacién de rigidos esquemas ajenos al profundo ¥y
mayoritario sentir del pueblo, no puede dar otro re-
sultado.
Muchos otros, atentos a la realidad histérica y global
de nuestro pueblo, comprobamos la existencia de un
largo y creciente proceso popular, que arranca desde
los origenes mismos de nuestra nacionalidad, que ad-
quiere en las primeras décadas de nuestro siglo dimen-
siones masivas y que, desde hace ya mas de treinta
anos, a pesar de sus poderosos enemigos, atin vigentes,
montiene su consistencia cada vez mas masiva y su
adhesién a un jefe en quien deposita su inquebranta-
ble confianza de que, bajo su conduccién, alcanzara, a
través de la lucha antiimperialista y de paulatinas pero
innegables transformaciones internas, la justicia social
que posibilite su felicidad.

Este pueblo, fiel a su profundo micleo cultural he.
cho de valores humanistas y cristianos, sabe que su
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progreso revolucionario no puede ser medido con cri-
terios puramente materiales y economicistas, sino mas
bien, con los que tengan en cuenta su adhesién a la
primacia del hombre sobre las cosas, del desinterés so-
bre el lucro, de la solidaridad sobre el individualismo,
de la paz sobre la guerra, de su profundo sentir cris-
tiano sobre una concepciéon materialista y atea.

En definitiva no son las minorias “licidas” o las
“Elites intelectuales” quienes han de decidir y muche
menos imponer un ideal revolucionario importado, sino
el pueblo mayortario, desde su experiencia histérica y
su conciencia presente, el que con sus opciones masivas
y fundamentales va organizando la comunidad que me-
jor responde a su idiosincracia

Reconocemos que uno de los sectores mas dinamicos
del pueblo es la juventud, que ha jugado un papel im-
portante y valioso en todo el proceso que culminé en
el gobierno popular. Pensamos también que en ella esta
la garantia del continuo avance, con tal que se integre
y acompane fielmente al conjunto del pueblo.

4. ELEMENTOS POSITIVOS Y
NEGATIVOS DEL PROCESO

Son las mayorias las que saben valorar los multiples
elementos positivos del actual momento:

@ La preferente atenciéon a los sectores donde el va-
lor humano de la persona supera en mucho a su
valor productive: los ancianos y los ninos;

@® El inusual criterio seguido de favorecer mas a los
que tienen menos dentro de las modestas mejoras
sociales que hasta ahora ha permitido la grave
situacion heredada y el cerco continental;

@ La vigencia del mismo criterio en la promocion
de la construccion de vivendas y en el impulso al
deporte popular.

® La justa y humana solucién otorgada a cientos de
miles de residentes latinoamericanos aportada a
través de una amplia ley de amnistia;

® El conjunto de medidas tendientes a favorecer una
expansion demogrifica con sentido humano y cla-
rarmente cristiano;

@® La concertacion de las grandes fuerzas nacionales,
impulsada por el presidente de la Repiiblica y pa-
trioticamente secundada. Es ella un indice de una
nueva cultura politica en ¢l pais, uno de cuyos
frutos se percibe en la ejemplar labor parlamenta-
ria;

® los csfuerzos tendientes a proteger y promover la
cultira popular;

& La brillante politica internacional que, con su fir-
me y digna actitud frente a los Estados Unidos,
favorece la integracion latinoamericana y la auto-
determinaciéon de los pueblos.

Tampoco escapa a la percepcion del pueblo los erro-
res y dificultades del presente proceso que por lo de-
mas —como es manifiesto— no debilitan su adhesién
al mismo y a su lider:



@ l.a acciéon criminal de los que de una manera ar-
tificinl generan el desabastecimiento de los alimen-
tos Y demas insumes necesarios;

@® Los excesos en que incurren en ciertas ocasiones
las fuerzas del orden en la represion de los delitos
comunes y de la subversion, contradiciendo con
ello la gestion conciliadora del gobierno;

@ La existencia dentro del movimiento nacional de
grupos sectarios que pretenden dividirlo con ideo-
logias que no responden al sentir de las mayorias;

® Ciertas actitudes de obsecuencia que bajo la apa-
riencia de fidelidad sélo buscan ventajas persona-
les, ofenden al pueblo y perjudican la imagen del
gobierno popular;

® La proliferacion de una subcultura colonial y por-
nografica, que atenta contra la idiosincracia y las
raices cristianas de nuestro pueblo;

@® La existencia de grupos armados de ultraderecha
y ultraizquierda que, con sus atentados, secuestros
y asesinatos, crean un clima de zozobra e incerti-
dumbre en la poblacion.

5. LA VIOLENCIA, HOY

Como ya lo hemos afirmado en dos ocasiones ante-
riores (30/9/73 y 23/1/74) (4), hoy los hechos de
violencia, realizados por individuos o grupos, no pue-
den en manera alguna pretender la menor justificacién
politica, ni mucho menos moral,

Somos en esto coherentes con nuestra posicion ini-
cial. Con la doctrina de la Iglesia, hemos sostenido
que la violencia aneja a la insurreccion revolucionaria
nuede, en algunas circunstancias, ser legitima. Hoy, son
precisamente las circunstancias las que han variado fun-
damentalmente: el pueblo se ha podido expresar libre-
mente, se ha dado sus legitimas autoridades, que van
dando los pasos necesarios para la total institucionali-
zacién del pais.

Por lo tanto, la eleccion de esta via para imponer
sus proyectos politicos, demuestra por si misma que
procede de grupos ultraminoritarios, politicamente de-
sesperados y en abierta contradiccion con el actual sen-
tir y la expresa voluntal del pueblo.

6. PRECISIONES SOBRE UN TERMINO

El ideal de sociedad nueva y mejor a la que expli-
citamente aspira siempre y tiende la dinamica del
pueblo, nosotros en varias oportunidades lo hemos sig-
nificado bajo ¢l nombre de socialismo.

Usabamos el término en su acepcion general —testi-
moniada por un documento de Paulo VI (14/5/1971)
(5)— como la aspiracion a una sociedad mas justa
e igualitaria, y siempre hemos tenido la preocupacion
de dejar bien claro, no sélo nuestro obvio y categé-

rico rechazo del socialismo dogmaitico, incompatible

(4) Con motivo del asesinato de José I. Rucci y con
mativo de los sucesos de Azul.

con nuestra fe y con el sentir de nuestro pueblo, sino
también que se trataba de un socialismo original, que
en manera alguna implicaba la adopcion de ninguno de
los socialismos existentes.

Hoy, se ha suscitado una enconada polémica en torno
a este término y su uso resulta dificil y problematico
por otros intcreses en juego. No hay porqué hacer
cuestion de palabras; sin embargo, los prejuicios no
deben oscurecer ni debilitar la busqueda incesante de
una sociedad donde se impida cada vez mas eficazmen-
te la explotacion del hombre y sean cada vez mas rea-
les la justicia, Ja igualdad, la solidaridad, la participa-
cion popular. Constatamos que todas estas aspiraciones
para la inmensa mayoria del pueblo se canalizan a
través del justicialismo.

7. NUESTRO APORTE

Nuestra patria desde sus origenes, en las vicisitudes
y esfuerzos que fueron dando lugar a su crecimiento
y configuraciéon, conté siempre con el aporte de sacer-
dotes que, fieles al Evangelio y en permanente contacto
con su pucblo, le prestaron su apoyo y solidaridad.

Ha sido y es nuestro humilde, pero indeclinable pro-
posito, insertarnos en esa corriente para que nuestro
ministerio, que busca antes que nada la difusion de la
fe en Dios y el amor entre los hombres, insertado
profundamente en el pueblo y participando de sus do-
lores y esperanzas, haga también su mejor aporte a la
actual etapa de reconstruccion que vive nuestra patria
en el camino de su liberacion.

Fue nuestra solidaridad con el pueblo la que nos
hizo constatar y valorar su firme adhesion al Movimien-
to Nacional Peronista y a su lider. Hoy, que volvemos
a constatar su persistente y renovada confianza en el
proceso, renovamos también nuestro propdsito de
acompanarlo y prestarle el apoyo moral que fluye de
la predicacién de la fe y de la gracia de Jesucristo.

Creemos que nuestra “confianza en la fuerza y ori-
ginalidad de las enseiianzas evangélicas” (6), en orden
a la bisqueda del hombre nuevo y de una patria cada
vez mas justa y solidaria, serd un estimulo para la ju-
ventud, en quien la urgencia de estos ideales es, con
razén, mas apremiante,

Continuamos creyendo que es parte también de nues-
tra mision la denuncia de injusticias que opriman a
grupos o sectores pero cuidando de no hacer el juego
a interesados propésitos politicos de grupos minorita-
rios que son opuestos a los intereses del pueblo.
"Queremos sobre todo sumar nuestra modesta accién
a la noble tarea de unir a los argentinos, reconstruir
y liberar la patria, para lograr la felicidad de nuestro
pueblo.

Capital Federal, 29 de abril de 1974.

(5) “Octogesima Advveniens'’, carta apostélica al carde-
nal M, Roy en ocasiéon del 809 aniversario de la
enciclica “Rerum Novarum', cfr. n. 31,

(6) Paulo VI, '“Octogesima Adveniens”, n. 4.
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KARL RAHNER:

UNA VIDA CONSAGRADA

A LA TEOLOGIA

Karl Rahner, 70 afios. gPor dénde comenzar?
¢Con una biografia? ¢Con una bibliografia?
¢Con la historia de su acciéon? gPor dénde co-
menzar con un hombre que —casi como Sha-
kespsare— no parece tener una biografia fue-
ra de la de su obra? Por eso empiezo por el
acontecimiento y con quien lo celebra. Karl
Rahner, 70 afios: los articulos de homenaje pu-
lulan en los diarios, en las revistas eclesiales
y en los medios masivos de comunicacién que
tienen mayor radio de accién. El acento solem-
ne reina por doquier.

iSiempre intercalada la propaganda comer-
ciall La editorial Benzinger hace actualmente
propaganda para el mundo teoldgico diciendo:
“Apenas hay un enfoque dentro de la teolo-
gia cristiana catdlica que no haya sido de al-
guna manera influenciado por la obra de Karl
Rahner”. Es verdad. Concluyo que aquello que
ya aparece en la propaganda no es necesario
repetirlo y demostrarlo en un discurso de ala-
banza hacia un tedlogo. Teniendo en cuenta
la vida eclesial y social, dice recientemente la
editorial Herder: ''Nuestro mayor éxito edito-
rial de libros de bolsillos es Karl Rahner con
600.000 ejemplares vendidos”.

* Tradujo Fernando Brings (Hno. Marista), tomado de
WESTFALISCHE WILHELMS, abril 22, 1974.
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5 de JOHAN B. METZ

EL HOMBRE COMO TEMA

¢Y quién paga el precio, pienso, no el cal-
culable, sino el otro, del cual hablaremos a
continuacion? Ademds se afirma que los libros
de bolsillo se leen. Karl Rahner evidentemente
no sdélo se conoce, no sbélo es famoso, sino
realmente también se lee.

Pero, ;qué es lo que hace que se haya cons-
tituido en una lectura ampliamente difundida,
cuando su obra no es fdcil, no solamente en-
tre estudiantes, profesionales de teologia y sa-
cerdotes, sino también entre cientificos, artis-
tas, politicos y técnicos, entre marxistas y li-
berales, y evidentemente también entre ma-
dres piadosas (como la mia), religiosas y has-
ta obispos...?

En circulos de especialistas, segqin parece.
no es dificil una primera clasificacién, orien-
tacidon y valoraciéon de las obras teoldgicas

de Rahner.

En su teologia se siente y reconoce lo extra-
ordinario, inmenso y sin modelo. No obstante
sdlo raras veces se senala esta teologia como
una continuacién de la tradicional teologia es-
colar, como solucién de sus parcialmente des-
echadas y enterradas intuiciones, intenciones



y de su dindmica interna, por medio de una
reflexién trascendental.

¢Entonces se trata de una "teologia filosé-
fica”? Si, por cierto Las grandes especulacio-
nes de la filosofia aristoiélico-tomista recobran
en ella vida; Kant, no el Kant entre Marx vy
Hegel, no el Kant del principio de la razén
practica, mas bien el Kont desconocido, visto
desde Fichte y también a lo Marechal en su
sintesis del tomismo y de la filosofia trascen-
dental del ccnocimiento; Hegel por fin, de
nuevo como exponente del idealismo trascen-
dental; y Heidegger. Todos, pero no en teorias
y tesis aisladas, sino ante todo como paradig-
mata de una forma de pensar y cuestionar,
que Rahner llama trascendental.

Junto a esta “teologia filoséfica” se une la
parte admirable de la historia que abre nuevos
caminos a la teologia escolar catélica en nues-
tro tiempo. Porque esta teologia se dirige con-
tra las tendencias inmunizadoras, contra los
peligros de una diferenciacién d= la teclogia

escolar neoescoldastica y busca una confron-

tacién creadora —no solamente apologética—
del pensamiento y de los pensadores de nues-
tro tiempo.

La teologia de Rahner elevd al “‘sujeto” a
ia conciencia dogmatica de la teologia escolar.
Ha arrancado a la teologia escolar de la cueva
de un objetivismo escoldstico, en la que esta-
ba encerrada.

La teologia de Rahner esta dogmaticamente
a resguardo de un nuevo subjetivismo teolé-
gico? De ninguna manera Pues el sujeto no
es en ultimo término una determinacién mu-
table cualquiera. El sujeto es el hombre, en-
redado en sus experiencias e historias y quien,
desde ellas, busca reiteradamente identificarse
como hombre. Sélo cuando ésto se ve y se
toma en serio la reflexién personal trascen-
dental no desemboca en una pura tautologia
o en un subjetivismo sentimental. Introducir
el sujeto en la dogmdtica significa, pues, ele-
var al hombre en su experiencia y en la his-
toria religiosa de su vida como tema de la
dogmdtica objetiva; significa transformar la

doctrina en vida; significa, pues, conciliar el
dogma con la historia vital; significa, en fin,
unir la doxografia teolégica y la biografia mis-
tica; y todo ésto no en interés de una preten-
ciosa teologia extravagante, sino como reali-
zacién de la teologia escolar y hasta de su
propia sistematizacién. En esto se vislumbra
algo de la calidad e irradiacién de la obra
de Rahner...

La teoiogia catdlica moderna, me paracs,
estd ampliamente impregnada de un hondo
cisma entre doctrina y vida. Naturalmente no
significa esto que en la actual teologia catdli-
ca cada uno de los tedlogos no haya sido pia-
dosc y hasta mistico. Pero aqul no se trata
de i1a conciliacién a nivel privado entre doc-
trina y vida, se trata de que esta conciliacién
no se hizo teologia. De alguna manera no lle-
gé a ser importante en el plano oficial, en el
plano de la comunicacién, en el plano de la
historia y en el anchuroso rio teoldgico.

En la obra de Karl Rahner se hizo el ensa-
yo Y se realizdo en importantes puntos. Logrd
unificar dualismos y hasta separacicnes; ter-
minar con el cisma entre religion y vida y esto
con un poder de conciliacion creativo, con una
capacidad de unificacion que m2s hace pensar
en los grandes conciliadores de la historia teo-
légica occidental: en Agustin v Tomds de
Aquino. Esta obra atin se llama “teologia tras-
cendental”. Yo acd la denomino, para subra-
yar su intencion, la “dogmdtica de ia historia
vital”’, una especie de biografia mistica con
finalidad dogmatica en medio de nuestro tiem-

po.

Dogmatica vital, biografica, narrativa, con-
fesional y en todo, como apenas otra teolo-
gia, enfocada desde el punto de vista de la
ensefianza objetiva: ésto deja ademds entrever
otras suposiciones totalmente distintas, y otros
prototipos histéricos de la teolecgia de Rahner
diferentes a los habituales del tomismo y los
mencionados por ia filosofia trascendental

Pienso en Agustin, Buenaventura, en New-
man vy tal vez Pascal y Bonhoeffer. Naturalmen-
te no se trata de dependencias demostrables,
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sino de parentescos intuidos en la forma, ta-
lante e importancia de la misma obra teold-
gica.

UNA DCGMATICA DE LO SIMPLE

En un punto, claro estd, se aleja Rahner de
la dogmdatica biogrdfica, al encarar el punto
de vista de la historia vital de lo simple, es
decir, de la del cristiano comun. Es la bio-
grafia mistica de una vida no dramdtica, sin
grandes transformaciones y cambios, sin es-
peciales iluminaciones y conversiones. La mis-
ma vida de Rahner no conoce '‘cambios espe-
culaiivos”; entiende asimismo los cambios de
las situaciones de su vida como “cambios de
disposicionas’ de sus superiores religiosos, or-
denadas, desde el punto de vista practico, por
cierto interés administrativo del funcionamien-
to, sin roces, de su familia religiosa. Su dog-
matica biogrdfica es la de un explicitado tipo
antibiogrdfico. En esto se diferencia la obra de
Rahner de las grandes obras de historias per-
sonales como las de un Agustin, Newman, Pas-
cal y Bonhoeffer. Pero esta diferencia no es
simplemente una desventaja; marca lo propio
y la preferencia de la teologia de Rahner. Da
a esta teologia también desde el punto de vis-
ta socio-espiritual y socio-religioso un sentido
especificamente actual.

En esta linea no se impone la subjetividad
grande, interesante, rica y mévil que prima en
la ensenianza cuando se dramatiza el sistema
desde el punto de vista histérico-vital. En Rah-
ner se visualiza y se deja descifrar como en
la historia vital del pueblo, como en la expe-
riencia diaria corriente, el canon doctrinal de
ia experiencia rutinaria y colectiva de los ca-
tdlicos. La "Grandeza’ obra aqui como una
categoria romdntica sin precedentes. Todo es
menos pretencioso, pero justamente por esto,
mas ejemplar. No hace falta presuponer ma-
vores dones o contrariedades, ni ninguna mis-
tica elevada que la sostenga.

Siempre se trata naturalmente de aquella
mistica, sin la cual la fe no existe. Por eso jus-
tamente es esta teologia de historia vital, “en-
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senanza’’ para todos, sin miedo de vulgarismos,
sin miedo de contagio con lo cotidiano, con lo
aburrido de la vida y de sus experiencias y
elevaciones religiosas apenas descifrables. To-
do se reduce simplemente a una teologia sus-
lanciosa y a una biografia del cristianismo
actual. No se trata sélo de un canon de pre-
guntas, porque ni siquiera se responde a pre-
guntas que el sistema permite. El canon es la
vida. Por cierto no aquella que uno se elige a
gusto, sino la otra, impuasta e incémoda. Rah-
ner no se interesé simplemente por lo liamativo
y atrayente, sino se dejdé obligar por la ne-
cesidad y los interrogantes de los demdas. Por
la amplitud de la obra no se trata de captar
la aceptacién apresurada o de moda, sino que
ella misma tiene consistencia. La gran tendan-
cia a reducir, que se encuentra en esta obra,
no se debe, como muchos piensan, a un en-
sayo por deducir una enseianza teoldgica de
otra, sino al singular esfuerzo por unificar la
doctruia con la vida en nuestras situaciones
actuales. Por ello toda la vida con que se en-
cuentra, aunque a veces no la comprenda, se
convierte para él en teologia. Por ésto, tam-
bién la vida cientifica se transforma para él
en teologia y no como es habitual que la teo-
logia se convierta en ciencia en un sentido
predeterminado y mal formulado. Por eso las
preguntas de todos los dias se le presentan
como preguntas teoldgicas. . .

Rahner es un agraciado de la mayeutica.
Apenas se puede aprender este arte de parte-
ra, del preguntar y con dificultad se imita
exitosamente. Por lo visto tiene que ver con ia
simplicidad. Pero con ésto, poco se ha dicho.
Pues naturalmente no me refiero a la simpli-
cidad regresiva, ni tampoco a la simplicidad
enaitecida, sino a la simplicidad del sabio,
"que comid por sequnda vez del arbol del co-
nocimiento’”. (Kleist).

Me quedo por eso, para mayor claridad, con
la imagen del nifio y sus preguntas. Algo es
“kinderleicht”’ (facilisimo: facil para nifos), nos
gusta decir. Pero también sabemos que hay
cosas de ninos muy dificiles. Arte de nino di-
ficil como la musica de Mozart, y preguntas
de nifios dificiles como las que he escuchado



tan a menudo y siempre como novedad de
labios de Karl Rahner...

Los mds importantes logros de la historia
de la teologia y de la Iglesia provienen de una
teologia cientificamente "impura’’, de la bio-
gradia, de la fantasia, de experiencias acumu-
ladas, confesiones, visiones, oraciones que es-
tdn inseparablemente -enredadas en el “siste-

”

ma .

4Quién es en definitiva el adecuado sujeto
de la teologia? JEl sabio, el profesor, el predi-
cador o el pastor? sElI mistico que gesticula
con su propia existencia? §O también cada cris-
tiano que articula la historia de su vida de-
lante de Dios? 4O en fin, la misma comunidad,
el pueblo, que escribe su biografia religioso-co-
lectiva como lo hiciera Israel? Sea como sea:
la teclogia hoy no es sdlo teologia de profe-
sores, ni es idéntica a teologia profesional. En
Rahner, tedlogo escolar, muchos sujetos tienen
la palabra. Su dogmdtica histérico-vital no so-
laomente aprecia por ejemplo la espiritualidad,
sino que la presenta en el mismo plano de
la ensenhanza. Ambas estdn unidas como co-
sidas por dentro. Se trata de convencimientos
de fe vitales y de experiencias de fe trasmi-
tidas, pero también del tedlogo como maestro
de lectura y de la vida.

RELACION CON LA BIBLIA

iCémo se relaciona un tedlogo asi con la
Biblia? Demasiado poco biblica es la obra de
Rahner, se oye repetidas veces, y, demasiado
pcco impregnada de exégesis. Lo ultimo po-
dric en parte ser cierto. Pero creo que se
hubiera entendido muy mal la dogmdtica de
la historia vital si se dijera que la Biblia no
entré en ella, y que después pidié informa-
cién a la exégesis para saber algo sobre la
Biblia y enriquecerse con ella. No, esta dog-
mdtica, es de por si, al menos en lo que res-
pecta a su estructura e intencién, el comen-
tario mediador de la historia vital de las Es-
crituras, a la monera tal vez de las Confe-
siones de Agustin. Esta dogmdtica de la his-
toria vivida es ya de por si tradicién de las

Escrituras, que por supuesto se deja interrogar
criticamente por los exégetas.

De una cosa es indispensable hablar, es de-
cir, de la tzologia de Rahner como teologia
eclesial. Para Karl Rahner la expresién '‘teo-
logia eclesial” es un pleonasmo. Nunca vio
ni buscé una alternativa entre su Iglesia y la
nuestra. Iglesia no es para él un término de
teologia al lado de otros; y nunca fue para él
solamente un objeto de su interés teoldgico.
Desde el principio parece que estaba profun-
damente entroncada en su vida.

Rchner aparece, como buen jesuita, casi na-
turalmente eclesial: una "&nima naturaliter
ecclesiastica’’. Para él y su teologia —y en
esto es valiente y animoso— es la Iglesia ac-
tual “‘comunidad de los Scmtos” y su historia
siempre, a pesar de todo, es la historia de los
santos, historia comprobable de la unidad en-
tre doctrina y vida, sin la cual caeria su propia
teologia en la nada. Por este sentido eclesial
arriesgd tautologias teoldgicas que tedlogos
mds avanzados hoy dia le critican severa-
mente. Interpretd sin descanso y a veces ha
intentado entender y salvar mé&s de lo que
se podia, ha defendido mds de lo que se podia
defender. Cada amor tiene, claro est&, su pre-
cio, en todo sentido. Nunca Rahner "“jugé” con
la Iglesia, y nunca la usd como escenario o
plataforma de lanzamiento de su teologia per-
sonal. Con respecto a su propia Iglesia el ci-
nismo le es extrafio. Porque esta Iglesia vive
en sus entranas, naturalmente también sus
fallas las padece como cdlicos. ¢Y quién no
gritaria en tales circustancias?...

Si estuviera al principio de mi exposicion
tendria que hablar ahora largamente de este
grito de Karl Rahner, al cual no se le quiere
escuchar muchas veces y que otras se le ha
calificado injustamente de criticas de viejo. Se
trata de un hombre que grita apasionadamen-
te, un hombre en su enojo, pero también un

“hombre desarmado, comprometido con su

Iglesia, entregado a su iglesia. A este hom-
bre, su iglesia se le ha hecho su segundg,
digo mai, su primera naturaleza. Desde ella
grita un hombre que tiene miedo por su Igle-
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sia, que aunque ésta todavia parece eminen-
te, cada vez tiene menos pueblo (no obstante
esto se sigue llamando enfaticamente “Iglesia
del Pueblo”); miedo por una Iglesia que cada
vez mds tiene que enfrentar las dudas de su
pueblo, de los llamados "hombres sencillos”.
Son dudas estas que comparativamente pesan
mucho mas que las dudas de sus tedlogos y
sus intelectuales, de los verdaderos y de los
que se creen tales...

Tendriamos que escuchar el grito de este
hombre, que ha plasmado y exteriorizado en
su obra una buena parte de la biografia mis-
tica de nuestro cotidiano eclesiail

Pero evidentemente se preferiria que el vie-
jo Karl Rahner fuera mds obsecuente. Mien-
tras tanto no se podria afirmar mds que con
la vida?...

LA VIDA EN UNA OBRA

Karl Rahner —una vida consagrada a la
teologia. El titulo tal vez algo vago de esta
exposicién intenta decir algo preciso, determi-
nado: no solamente una vida dedicada a la
teologia, sino una vida invertida en ella, una
vida gastada en una entrega, entrega total a
la teologia.

Debido a esto di a la teologia de Rahner el
adjetivo de “biogrdfica’” porque no tiene fue-
ra de su teologia biogrdfica, otra biografia.
Hace mucho que él me dijo: “De mi propia-
mente sbélo se puede decir lo que he escrito”.
¢Est& dicho todo? Si. No una vida y una obrq,
sino una obra como vida. Obra y vida recon-
ciliadas no sélo en privado, sino objetiva y
oficialmente.



LA ORACION, HOY

¢Es posible la oracién hoy? En este proble-
ma nos introducen tres observaciones previas
que, mas que una simple introduccién, consti-
tuyen una prueba general del tema.

OBSERV ACIONES PREVIAS

La oracion como acto fundamental
de la existencia humana

En la vida humana hay realidades que no
pueden ser captadas desde un punto exterior
a ellas porque afectan y actualizan la totalidad
del hombre. La plenitud del hombre no puede
ser captada desde algun punto exterior a ella
y que la haga comprensible de antemano. Lo
que es el amor, la fidelilad, la angustia o la
esperanza s6lo se comprende en el acto que las
realiza. No se puede enseiiar desde fuera de
ese acto.

Algo semejante ocurre con la oracién. La
oracién es un acto totalizante y fundamental
de la existencia humana que la pone en mar-
cha, confiada y amorosamente, hacia ese mis-
terio al que llamamos Dios. Su posibilidad y
su sentido sélo se captan en la oracion misma.
Se puede hablar de ella s6lo desde la referen-
cia a aquello que esta siempre dado en el fon-
do dec nuestra existencia y que Pablo llama “los
gemidos inenarrables del Espiritu”. Sélo desde
aqui se puede aceptarla o declararla condena-
da a muerte.

Ahora bhien, en tiempos pasados, cuando Dios
era algo obvio para la conciencia colectiva, es-
te hecho era suficiente para explicar qué es la
oracién y cual es su necesidad. Pero hoy, cuan-
do, a pesar de toda la fe que tenemos y de-
fendemos, los creyentes nos preguntamos casi
con angustia qué significa exactamente la pa-
labra Dios, y cual es el lugar de Dios en el
mundo, en el que no parece estar presente y
que se comprende a si mismo con el ateismo

®* Tradujo y condensé Marcial Pefia, Tomado de SELEC-
CIONES DE TEOLOGIA, N© 48.

metodico de las ciencias exactas, entonces Dios
ya no puede ser el punto de partida obvio pa-
ra explicar la esencia y necesidad de la ora-
cion, sino que el proceso ha de ser inverso: la
oracion debe justificarse a si misma y debe ser
el lugar en que encontremos a Dios.

La oracion como constante
de la historia humana

La oracién tiene una historia que dura tanto

‘como la de la humanidad. Puede haber reves-

tido las formas mas raras y equivocas, pero,
a través de todas esas formas, se la reconoce
siempre como aquel acontecimiento misterioso
en que €l hombre se atreve a adentrarse, con-
fiado y explicitamente, en el Misterio Ultimo
de su existencia.

Y esta presencia continua nos ha de hacer
pensar, con solo que caigamos en la cuenta de
que, en el fondo ultimo de su ser, el hombre
ha cambiado muy poco respecto al de tiempos
anteriores. Amor, angustia, desengafio, respon-
sabilidad, etc., penetran hoy como ayer toda la
vida del hombre: sélo han cambiado sus ob-
jetos empiricos. También estos rasgos ultimos
de la existencia han sido siempre acogidos con
escepticismo y han estado expuestos a intentos
de explicaciones que los eliminan, pero a pesar
de todo se mantienen en pie y cada vez se ex-
perimenta de nuevo su irreductibilidad.

Igual ocurre con la oracion. Se podra discu-
tir si hay que pedir o no proteccion contra los
relampagos, pero la presencia continua de la
oracion en la historia humana nos hace ver que
es uno de esos rasgos ultimos de que hablaba-
mos antes, y que debemos ser precavidos ante
la sospecha de que se reduzca simplemente a
magias o conjuros o a cualquier otro residuo
grosero de tiempos pasados.

Oracion y ciencias exactas

Si el hombre sélo aceptara con espontanei-
dad confiada como real e importante aquello
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que ha pasado por el filtro de las ciencias exac-
tas, acabaria con una esquizofrenia existencial.
El mismo hombre es en muchos sentidos obje-
to de esas ciencias, pero no es definible adecua-
damente por ellas; pues el pensar y la libre
realizacién de si no pueden ser conocidos con
los mismos métodos que las realidades exterio-
res a ese pensar y a esa libertad. Es verdad que
el hombre conoce siempre no sélo los objetos
conocidos, sino a si mismo y a su propio pen-
samiento. Pero ni el pensamiento ni la libertad
pueden ser objetos de conocimiento o de accién
libre. La experiencia trascendental es siempre
mayor que lo que pueden objetar las ciencias
exactas. Y este “plus” no es un residuo todavia
no conocido por las ciencias, sino algo que es
experimentado, aceptado o rechazado de mane-
ra distinta a como lo hacen las ciencias, a sa-
ber, mediante conocimientos metafisicos, o mo-
rales o religiosos. Aunque Jacques Monod, en
su cientismo escéptico, deje bailar a las parti-
culas entre el azar y la necesidad, sin embargo,
en su vida, sera sujeto amante, soporte de res-
ponsabilidades, etc; y lo que ocurre en esa
vida no es reducible a lo que ocurre en sus
ciencias. El hombre ha adquirido hoy la po-
sibilidad de entenderse y manejarse a si mismo
como una grandiosa computadora, y ello le 1le-
va a la tentacién atroz de creer que él sdélo es
una computadora grandiosa. Pero la mas gi-
gantesca -computa«dora, con todos sus mecanis-
mos, no puede ser pensada como algo dejado
a si mismo, capaz de cuestionarse a si mismo y
de respcnder en libertad. La maés gigantesca
computadora es indiferente a si misma.

La tirania de las ciencias exactas puede qui-
tar al hombre la confianza en aquello que no
pasa por el cedazo de las ciencias, pero que
sin embargo esta dado con la vida. Y la ora-
cién es una de esas realizaciones de la totali-
dad del sujeto que, en cuanto tales, no pueden
ser objeto de las ciencias. En la desconfianza
ante la oracién late muchas veces el prejuicio
de que sélo son realidades dignas de crédito las
que son objeto de esas ciencias funcionales y
que todo lo demas pertenece al dominio de los
suenos, que es mejor dejar estar o reprimir.
Tal represiéon, a la larga, origina un estallido
de irracionalismo emotivo y de agresividad
social.

DIFICULTADES DEL HOMBRE MODERNO

Los obstaculos que dificultan o imposibilitan
la oracién al hombre de hoy pueden reducirsc
a tres: la amenaza de la fe en Dios, la dificul-
tad de entender a Dios como “persona” capaz
de hablar al hombre en la oracién, y el hecho
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de que la imagen tipica de ésta sea la oraci¢n
de peticién en un mundo que sigue sus leyes
necesariamente y ante un Dios ante quien ca-
rece de significado lo que pedimos.

La fe amenazada

Hablar de la ausencia de Dios y del ateismo
moderno en todas sus formas desbordaria los
limites de estas reflexiones. Quisiéramos hacer
s6lo una observacién. Alli donde un hombre
se acepta a si mismo en la totalidad de su exis-
tencia y se experimenta como confrontado con
un misterio incomprensible que abarca la exis-
tencia y que le deja ser inteligente y libre,
alli se esta realizando eso que llamamos ora-
cién y se esta dando una experiencia de Dios.
El problema de la oracién y el problema de
Dics son en realidad un tnico problema que
se despliega en dos cuestiones segin se atienda
al origen personal de la oracién en el sujeto,
o al término irradiador de sentido de ésta.

El Misterio de Dios

Y, sin embargo, existen hoy muchos hombres
a los cuales les crea dificultad la oracién, a
pesar de que estan dispuestos a aceptar al
Dios innombrable y sin nombre. Tienen la im-
presién de que Dios no es interpelable, preei-
samente porque es un misterio indecible y sin
rostro. Piensan, quizas sin explicitarlo, que la
oracién convertiria en un objeto de conversa-
cién y de pensamiento a Aquel que por sec
fundamento de todos los objetos no puede. :
su vez, ser objetivado; haria de El un dios fal-
so, un idolo. Y por eso prefieren enmudecer
ante Dios y volver a los dominios de su exis-
tencia, en donde las cosas son contemplabhle-
e individuas.

Hay mucha verdad en esta forma de sentir.
La oracién sélo es auténtica cuando se com-
prende a si misma como el instante anteriov
al enmudecimiento, el acto de disponer de <
antes de que la Incomprensibilidad de Dio-
disponga de uno. Pero una vez supuesto esto.
hay que ahadir que podemos y dehsmos ten«r
la audacia de hablar a ese Dios incompren:ikhle
No es un dialogo como la conversacion cutre
personas, que esta soportada por una posibili-
dad previa. Sino que El mismo es la posibi-
lidad del dialogo. El obra la oracién en mnoso-
tros cuando oramos. Los pensadores cristiano-
ya se ocuparon del problema de esa posibili-
dad de dirigirnos a Dios, en la que El mizmo
es a la vez fundamento del dialogo y el inter-
pelado. Se preguntaron si tal posibilidad e:
alco que pertenece a la esencia misma dv!



hombre o si deriva de la donacion gratuita de
Dios a la que llamamos Espiritu Santo. Por
importantes que sean, hemos de dejar abiertas
esta cuestion y la otra que se relaciona con
ella: hasta qué punto, la posibilidad y el sen-
tido de nuestra oracién tienen que ver con
Jesus de Nazaret y con su plegaria al Padre.
En cualquier caso afirmamos que el hombre
puede hablar a Dios y llegar hasta El con su
palabra, siempre que de veras intente orar y
no manipular a Dios por medio de conjuros
magicos. No es facil entender esta frase: pues
gquizas es lo maximo que podemos decir sobre
el ser humano. Que el radicalmente dependien-
te y derivado pueda, volviéndose atras, tratar
con Su Fundamento, sabiendo que lo que hace
es, otra vez, obra de Dios, resulta una frase
sorprendente. Pero es sélo la aplicacién de una
afirmacién teolégica mas amplia: que la crea-
tura tiene su maxima realidad ante Dios no a
pesar de su dependencia radical, sino gracias a
ella, y que Dios es capaz de crear un interlo-
cutor libre para Si mismo. Un producto de ma-
nos humanas nunca podra hablar con su pro-
ductor. Pero Dios tiene el poder de hacernos
de tal manera libres, que realmente seamos
algo ante El y de cara a El. Dependencia y
autonomia no crecen en sentidos contrarios,

Pero no estamos ahora reflexionando sobre

la esencia del hombre para llegar a la conclu- .

si6n de que es un ser capaz de dialogar con su
Fundamento incomprensibe y abismal. Mas
bien hemos partido del hecho de que la ora-
cién existe, para desde ahi determinar la esen-
cia del hombre: es un ser que puede lamar
“Ta” a Dios. Su dependencia y su finitud se
abren a la autonomia en la que Dios puede
ser interlocutor, un interlocutor de quien se
recibe el poder de hablar y el hablar mismo.
Hay que atreverse a pronunciar ese “Tu” y
después de superada la ingenuidad primitiva
aue creia que Dios y uno mismo eran dos reali-
dades que podian sin mds ponerse en relacidn,
hay que conguistar una ingenuidad mas pro-
fonda que nazca del seno mismo del sobreco-
simiento ante la Incomprensibilidad de Dios.
Nuestro dirigirnos a Dios sera de veras lo aue
tiene que ser cuando hayamos comprendido
aue no es algo obvio. sino que lo experimenta-
mes como una posibilidad maxima que nos
shre la oracia de Dios; cuando caicamos en la
cuenta de aue la palabra aque decimos y que
Newa hasta Dios es pronunciada por El en no-
sotros, cuando exnerimentemos (con el lensua-
je sublime del NT) que el Espiritw de Dios
es quien ora en noscetros y dice como palabra
nuestra el Abba: Padre querido.

Si salimos de este circulo se entenebrece toda
posibilidad de oracién. Dios vuelve a ser el
misterio sin rostro que nos hace experimentar
nuestra nada y ante quien la palabra se nos
hiela en la boca. Si a pesar de todo hallamos
el animo para esperar en medio de esa tinie-
bla silenciosa, sin buscar una respuesta parti-
cular inmediata, notaremos otra vez que es
posible llamar “Td” a Dios dejandose llevar
confiadamente, hasta el momento en que ese
Misterio de nuestra existencia descubra su ros-
tro y se muestre con el amor eterno que es un
“cara a cara” sin fin.

El sentido de la peticion

La oracion de peticién constituye hoy una
dificultad, y se da una cierta tendencia a sos-
layar esta dificultad a base de comprender la
oracion solo como adoracién, alabanza, recono-
cimiento, etc. Es cierto que la peticién, en
cuanto sea exgencia o imposiciéon ambiciosa de
la propia voluntad, no constituye ninguna
oracion.

O bien se intenta reducir la peticién solo a
los bienes “celestiales”, mientras que los bienes
terrenos debe procurarselos el hombre con su
propio esfuerzo, sin el recurso a cémodas in-
tervenciones milagrosas. También aqui hay mu-
cha verdad y ya hemos dicho que la oracién
no era ninguna especie de conjuro magico.

Pero no seamos tan rapidos para desmitificar
la oracién de peticién. Los salmos que son,
también para el cristiano, el modelo auténtico
de oracion, estan llenos de peticiones. El1 Pa-
drenuestro no es una oraciéon de alabanza, sino
una oracién de peticion en la que, junto a los
bienes celestiales, pedimos también ¢l pan de
cada dia.

Pienso que también el hombre de hoy pue-
de suplicar con autenticidad y espentaneidad.
Para que comprendamos esto no hace falta re-
currir a todas las sutilezas que preocuparon a
la teologia tradicional en este punte: como se
ccmpagina la peticiéon con la omnisciencia de
Dios, con su providencia y con la inmutabili-
dad de su voluntad dque no es determinable
desde fuera. A todos estos puntos se dieron res-
priestas mas o menos sutiles. Y nosotros, cris-
tianos racionalistas y escépticos, deberiamos
precuntarnos mas bhien qué debemos opinar,
sin resultar orgullosos de antemano, acerca de
los muchos testimonios oue encontramos de
plecarias aque han sido oidas, en peregrinacio-
nes, experiencias personales o de grupo, etc.

Pero de todo esto vamos a prescindir. Sola-
mente senalaremos un par de cosas ¢ue pare-
cen aclarar la posibilidad y el sentido de la
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oracién de suplica; ésta solo tiene sentido y
s6lo es de veras oracién ante Dios cuando, jun-
io con el deseo de algin determinado bien te-
rreno por el que se pide, presupone el aban-
dono absoluto del hombre a la disposicién
soberana de la voluntad de Dios. Dios es in-
comprensible no sélo en su esencia, sino en su
relacién con nosotros. Y nuestra relacién con
El ha de implicar la entrega confiada, amoro-
sa y aceptadora de toda nuestra existencia a
esa Incomprensibilidad. Una saplica que no
esté transida por la palabra de Jesas: “no se
hasa mi voluntad, sino la tuya”, no es ningu-
na peticién, sino, a lo mas, una proyeccion de
uestras necesidades vitales en el vacio, o un
intento absurdo de influir magicamente en

Dios.

Y, sin embargo, cuando un hombre se aban-
dona sin condiciones a la incomprensibilidad
de Dios (lo que sélo puede hacerse en la fe,,
la esperanza y el amor) entonces se relativizan
todos los bienes temporales por los que pedi-
mos. Se reconoce que también lo contrario de
lo que pedimos puede ser salvador, con sdlo
aue proceda de la incomprensible libertad de
Nics v sea aceptado como tal por el hombre.
Con ello la voluntad del hombre hacia unos
bienes determinados no se suprime, pero se la
transforma en esa libertad a la que el hombre
llega cuando, por estar en manos de Dios, deja
A~ extor sometido a lodos los poderes concre-
toc de este mundo. Cuando el hombre se entre-
ca a Dios. todo, absolutamente todo (vida o
muerte, salud o enfermedad, pasado o futuro)
deja de ser ahsoluto v de ser incondicionalmen-
te querido o rechazado. De esta manera ad-
quiere el hombre su libertad iiltima y total,
sea cual sea el objeto de sus peticiones parti-
culares. Y sélo asi la peticion es una oracién
verdadera.

Y a la vez hay que anadir una seegunda cosa:
el hombre que se ha abandonado confiada ¢
incondicionalmente al misterio de Dios no e«
un arquetipo o un ideal abstracto. Es un hom-
hre conereto con sus necesidades v osus difienl-
tades vitales v cotidiaras. Y ha de presentarse
snte Dios tal como es, porque Dios le ha que-
rido asi y mno religiosamente sublimado. No
necrsita transformarse para poder presentars»
n Diecs: puede presentarse como el que e
r~almente, con sus necesidades v sus preferen-
cins coneretas. Y mucho mas ecuanto que no
crah= si su voluntad es aceptada por Dios como
wn querer que ha de ser cumplido. o como una
voluntad que ha de quedar subsumida en lu
total entrega de si. Cuando el hombre se abro
a Dios con esta doble polaridad de la entreaa

58

incondicional y del legitimo deseo concretn,
ese hombre esta realizando una oracion de pe-
ticion; y no necesita saber para ello cémo se
compagina esa peticion con la omnisciencia o
la inmutabilidad de Dios.

Con esto queda claro que la oracion de pe-
ticion no es una forma secundaria de oracién.
Por ser oracién es siempre alabanza amorosa
de Dios y por ser suplica es la oracién del
hombre en situacién mas concreta. En ella se
piensa no sélo quién es Dios, sino también
quién es el hombre.

Y con esto se vuelven secundarias todas las
cuestiones acerca de como es oida la petician:
si es que el hombre ha pedido lo que Dio:
queria ya desde siempre, o si la audicién eon-
siste en la aceptacién salvadora de alge que
proviene de la causalidad intramundana y que
también se habria producido sin la oracién.
ete. Todo este tipo le informaciones resultan en
realidad de importancia relativa.

EI. CARACTER EXPLICITO DE LA
ORACION Y LA EXPERIENCIA
COTIDIANA DE LA GRACIA

Volvamos a nuestro tema. Podemos orar hov.
y esta oracién no es algo supletorio en nue:-
tra vida que acontece junte a otras mucha-
cosas, Es mas bien una realizacion expresa o+
la totalidad de nuestra existencia, aunque -
hecho sélo unos minutos de ésta sean dedic.

dos a la oracién explicita.

Pero ademas existe una oracién comunitar::
litargica, que de ninguna manera es secuni:
ria. Pues incluso la plegaria mas intima séle »
posible a partir del hecho de que Dios. en <
Espiritu. ha vuelto sus ojos a la unica huwm.
nidad y a la unica historia de los hombre-
en e¢ste acto constituye a cada individuo con
irrepetible de su historia y de su libertad per
conales. Y a su vez, la oraciéon comunitaria -
lo sera oracién v no mero ritualisimo ecuand'e
en ella el individuo ore de veras v se ahra -
veras a Dios, como tal individuo.

La oracién es siempre algo privado. puie
nunea es privatista. Es una actuacion Jde 1
totalidad de la existencia humana, y por -
requicra decisin libre y ejercicio responsahl.
no puede ser dejada al humor o a la emoct
de cada momento, pues el hombre no pucd
irrmmpir a su wusto en las profundidades
In existeneia, sino que muchas veces se¢ ¢
cumbra como condenado a la banalidad de b
cotidiano.

Si, por todo esto. se nos pregunta alzo ot~
el modo de hacer la oracién, no vamos ahor«
a repetir consejos que ni siquiera son exclu-



vos del ceristiamismo: son mas bien consecjos
para ayudar al hombre a atender a la dimen-
sion profunda de la vida, tantas veces encu-
bicrta por el trafico de cada dia. Pero importa
que esta atencion no sélo la tengamos cuando
estamos solos y apartados, sino en medio de la
vida, con sus problemas, sus alegrias y sus an-
custias. Tal experiencia es precisamente la que
no= descubriria no sélo el sentido, sino la ne-
cesidad de la oracion: pues es la experiencia
de algo que nos trasciende y nos llama fuera
de¢ nosotros mismos, a la oracion. Esto es lo
que quisiéramos mostrar ahora.

La trascendencia de lo cotidiano

En la vida hay momentos en los que se pone
en juego la totalidad de la existencia y se to-
man decisiones que trascienden los datos del
memento v de las que no se puede dar cuenta
por solas razones intramundanas. Momentos en
los que hemos sido mal tratados y en vez de
defendernos hemos callado. Momentos en los
que hemos dado perdén que no sé6lo no se nos
ha pagado, sino que ha sido acogido como lo
mas natural. Momentos en que hemos obedeci-
do no por evitar lios, sino s6lo por causa de
ese Misterio silercioso que es Dios y su volun-
tad. Sacrificios que no nos proporcionaban
cratitud, ni reconecimiento, ni siquiera satisfac-
c¢ién interior. La experiencia de la soledad
total. Decisiones de las que seremos siempre
‘responsables, que nacieron totalmente de lo
mas Intimo de nuestra conciencia, porque ya
ne habia nadie que pudiera aconsejar o hacer
un poco de luz o simplemente compartir la res-
pensabilidad. ;Hemos intentado amar a Dios,
alli donde no nos sentiamos llevados por nin-
guna ola de entusiasmo, alli donde todo nos

parecia vacio y sin sentido y donde sélo de-
seabamos desaparecer?, jhemos intentado cum-
plir algiin deber al que sélo cxperimentabamos
como la pura negacién de nosotros mismos,
como una tonteria radical que nadie habria de
agradecernos? ;hemos sido buenos con perso-
nas en las que nuestra bondad no iba a tener
ningiin eco no ya de gratitud, sino de recono-
cimiento?

Si de toda esta cadena logramos extraer las
auténticas experiencias que hicieron posible
que todo esto ocurriera, entonces hemos hecho
la experiencia del Espiritu Santo. La experien-
cia de que el Espiritw es algo mas que un tro-
zo de este mundo, la experiencia de que el
sentido del hombre no se agota en la dicha de
este mundo, la experiencia de una audacia con-
fiada que no proviene de los éxitos de este
mundo, y en una palabra, la experiencia de
Dios, de la llamada de su Espivitu, que se hizo
realidad para nosotros en la encarnacién y
muerte de Cristo.

Si hacemos esta experiencia del Espiritu y
la dejamos que penetre en nuestra conciencia,
entonces “algo ora en mosotros” y hace a nues-
tra libertad la oferta de una oracién explicit.
Podra haber momentos en que nuestra oracidn
pierda su referencia a esa experiencia, y en-
tonces pusde ser que se nos aparezca como
una insustancial charlataneria en el vacio. Pe-
ro aun en este caso conservara su capacidad de
apelar a aquella otra “oracién de la profundi-
dad”, en la que Dics ora en nosotros nuestra
misma existencia; es decir, mueve a ésta silen-
cicsa v profundamente hacia el interior de Su
nropio Misterio.

Y porque aquella cxperiencia del Espiritu se
da también hoy, aunque quizas reprimida, por
cso es hoy peosible la oracion.
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Libros

EL DERECHO DE SER HOMBRE

EDICIONES SIGUEME, SALAMANCA
UNESCO, PARIS

COLSUBSIDIO, BOGOTA

1973

Cualquier déspota puecide obligar a sus esclavos;
a que canten himnes a la libertad
Mariano Moreno, 8 de diciembre de 1810

Para solemnizar el vigésimo aniversario
de la Declaracion Universal de Derechos
Humanos, la Conferencia General de la Or-

ganizacion de las Naciones Unidas para la

Educacion, la Ciencia y la Culiura (Unesco)
formulé el deseo de que se publicara una
antologia de textos surgidos de las tradicio-
nes y de las épocas mds diversas que, sub-
rayando por la diversidad misma de sus
origenes la unidad profunda de sus signifi-
caciones, ilustraran la universalidad en el
tiempo y en el espacio de la afirmacion y de
la reivindicacion del derecho a ser hombre.

La presente obra trata de dar cumpli-
miento a ese propdasito.

Para reunir los materiales mecesarios, la
Secretaria se dirigié a las comisiones nacio-
nales de cooperacion con la Unesco de sus
Estados miembros, a las organizaciones in-
ternacionales mo gubernamentales regular-
mente asociadas a los trabajos de la Unesco
y a cierto numero de especialistas, asi como
a numerosos amigos, colaboradores desinte-
resados.

Vimos como se abria, en cierta manera
por si solo, el amplio abanico de los temas
inspiradores de la Declaracion Universal; y
sobre cada uno de estos temas, como a lo
largo de un camino continuado hasta los
mds lejanos horizontes del mundo y de la
memoria, los hombres han venido a deposi-
tar ante mnosotros, como ofrendas piadosa-
mente conservadas en las envolturas de las
palabras de otros tiempos y otros lugares,
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los pensamientos y los gestos que han sido
—1y siguen siendo— las preguntas y respues-
tas, las aspiraciones y las pruebas, las an-
ticipaciones y las realizaciones, osvuras o
luminosas, a través de las cuales el hombre
se ha revelado a si mismo.

Este libro que mo contiene ninguna doc-
trina, no es tampoco el reflejo veridico de
la historia. La humanidad aparece en él
esencialmente al nivel de sus ideales en sus
expresiones mds nobles, no en la realidad.
pasada o presente, de su condicion y de su
comportamiento.

Ciertamente, se ha dado cabida a la que-
ja, a la indignacion, a la amargura, a la re-
belion, que tanto como las declaraciones de
principios y las reivindicaciones serenas o
triunfantes manifiestan una exigencia irre-
presible de dignidad y de justicia.

Pero esto es muy poco para pretender
traducir la verdadera odisea de la concien-
cia humana. Los gemidos o los gritos que
se escucharan en estas pdginas jamds pro-
ceden de las victimas mds miserables. Estas,
a través de todas las edades, han sido mu-
das. Alli donde los derechos son totalmente
hollados, reinan el silencio y la inmovilidad,
que no dejan rastro ninguno en la historia;
porque la historia no registra sino las pala-
bras y los gestos de los que son capaces, en
alguna medida, de asir su propia vida, o por
lo menos de intentarlo. Siempre ha habido
—1las hay todavia— multitudes de hombres,
de mujeres, de niiios, a quienes mediante



la miseria, el terror o la mentira, se ha lle-
gado a hacer olvidar su dignidad innata, o
que han renunciado al esfuerzo de obligar
a los demds a reconocer esa dignidad. Y se
callan. Las victimas que se quejan y cuyas
voces se dejan oir gozan ya de una mejor
suerte.

Importa, pues, advertir al lector que en
el reverso de la luz en la que va a entrar
no debe dejar de proyectar mentalmente
esa masa de tinieblas. Es la sombra que pro-
yecta la historia, y que ningun vislumbre
tlumina. Es la carga arrastrada por el pro-
greso; ningun impulso la levanta. Es el peso
de los crimenes a los que debemos nuestros
privilegios y de los cuales ninguna genero-
sidad podra absolvernos por completo, ni
siquiera nuestra inocencia; pues al ser sus
beneficiarios, somos objetivamente compli-
ces de ellos.

De esos privilegios, el mds insigne es el
de poder pensar con cierta objetividad la
nocion misma de los derechos wuniversales
del hombre.

(Extractado de la Introduccion de René
MAHUE)

Esta Antologia consta de 600 paginas y
1103 textos, seleccionados y ordenados bajo
la direccion de Jeanne Hersch, directora de
la Division de Filosofia de la Secretaria de
la UNESCO.

Presentamos a nuestros lectores algunos
textos con la finalidad de completar la ima-
gen que puedan percidbir sobre “El derecho
de ser hombre” a través de esta nota biblio-
grafica.

SOLIDARIDAD

Ningun hombre es una isla, algo completo en
si mismo; todo hombre es un fragmento del con.
tinente, una parte de un conjunto; si el mar
arrebata un trozo de tierra, es Europa la que
pierde, como si se tratara de un promontorio,
como si se tratara de una finca de tus amigos
0 de la tuya propia; la muerte de cualquier home
bre me disminuye, porque yo formo parte de la
humanidad; por tanto, nunca mandes a nadie a
preguntar por quién doblan las campanas: do-
blan por ti.

John Donne . Inglaterra
1624

FUERZA Y JUSTICIA

La fuerza mo es una mdquina para Crear Qu.
tomdticamente la justicia. Es un mecanismo cie.
go del que salen al azar, indiferentemente, los
efectos justos o injustos; pero, por el juego de
las probabilidades, casi siempre injustos. El
transcurso del tiempo mo sirve de nada; no au-
menta en el funcionamiento de ese mecanismo
la proporcion infima de los efectos que el azar
hace conformes a la justicia.

Si la fuerza es absolutamente soberana, la jus.
ticia es absolutamente irreal. Pero no lo es. Lo
sabemos experimentalmente. La justicia es real
en el fondo del corazon de los hombres. La es.
tructura de un corazén humano es una realidad
entre las realidades de este universo igual que
lo es la trayectoria de un astro.

Simone Weil . L’enracinement
1942 - 1943 — Franciq

EL DERECHO CONTRA LA FUERZA

Si un ladrom o un salteador es capturado y
niega aquello que se le acusa, decis vosotros que
el juez debe hacer llcver palos sobre su cabeza
v atravesar sus costados con puntas de hierro
hasta que diga la verdad. Ni la ley divina ni
la ley humana consienten esto: las confesiones
no deben ser forzadas, sino espontdineas; no de.
ben ser arrancadas a la fuerza, sino obtenidas
voluntariamente. Si sucede que después de ha.
ber infligido estos castigos mo descubris absolu-
tamente ninguno de los delitos de que se acu.
saba al prisionero, (no os sonrojdis, al menos
entonces, y no reconocéis cudn impio era vues-
tro juicio? Del mismo modo, si el prisionero,
incapaz de resistir tales torturas, confiesa deli-
tos que no ha cometido, ;quién, pregunto, carga
con la responsabilidad de tal impiedad si no es
el hombre que le obligo a hacer esas confesio.
nes falsas? Es mds, si alguien pronuncia pala-
bras que no proceden de su corazén, habla pero
no confiesa. Abandonad, pues, esas execrables
prdacticas y renunciad, desde el fondo de wvues-
tro corazon, a lo que tan locamente habéis he.
cho en el pasado.

;Qué beneficios habéis obtenido de aquello
que ahora os llena de rubor?

Carta del papa Nicolds I a los
bulgaros, 13 de mnoviembre de 866

VERDAD Y LIBERTAD

Sefior Presidente, encuentro escritas en un
pequenio volumen las siguientes palabras: Dulce
es el nombre de la libertad, mas ella misma
es un tesoro de un valor inestimable. Por ello
debemos velar muy particularmente para mno
perder, contentdndonos con la dulzura de la pa-
labra, el valor mds grande que posee este noble
reino. Es un inestimable tesoro el uso de la li.
bertad en esta Camara (...)

Ocurre a veces en este recinto que un hom.
bre de bien, por exigencias del debate, defiende
una causa mala, tanto para sacar a la luz y po-
ner de manifiesto una verdad dudosa como
para evitar el mal: de esto concluyo que en esta
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casa, llamada la de la libre palabra, nada es
tan necesario como la libertad de palabra para
la proteccion del principe y del Estado; si ella
no existiera, serta una burla dar a esta casa
cl nombre de Parlamento, pues no seria enton.
ces en verdad sino una escuela de adulacion y
disimulo, y un buen lugar para servir al de-
monio y a su corte, mas no para glorificar a
Dios y buscar el beneficio del Estado (...) Hay
entre otras, Senor Presidente, dos cosas que
hacen gran daiio a esta casa y de las que quie-
ro hablar. Una es el rumor que corre por esta
casa y que dices “Tened cuidado con lo que
hacéis; a Su Majestad la Reina no le gusta eso;
se considerard ofendida por todo aquel que de-
fienda eso’”; o bien al contrario “Esto es del

agrado de Su Majestad; si alguien habla en
contra de ello, Su Majestad se dard por muy
ofendida.” La segunda cosa es que a veces se
trae un menseje a la Cdmara, ordenando o
prohibiendo, con gran detrimento de la libertad
de palabra y de consulta. Yo daria gracias a
Dios, Seiior Presidente, si ambas cosas queda.
ran enterradas en el infierno —me 7refiero a
los rumores y a los mensajes—, pues es cierto
que son malas cosas; la razém es que su primer
autor es el diablo, de quien mo viene nada que
no sea maldad.

Peter Wentworth. Discurso en la
Cdmara de los Comumnes, 1576.
Inglaterra.

;JPARA UNA ETICA DE LA LIBERACION?

Enrique D DUSSEL

“Para una ética de la liberaciéon latinoameri-

cana™ - Tomo I Siglo XXI, - Buenos Aires, 1973

Esta obra de Enrique Dussel esta proyectada en tres
tonios y el primero —que presentamos— lleva como
titulo “Acceso ¢l punto de partida de la ética”. El se-
gundo tomo se titulard “eticidad y moralidad” y el
tercero “niveles concretos de la ética latinoamericans”.
La presentacién y critica de un primer tomo es siem-
pre una tarea riesgosa, porque la parte solamente
j)uede ser juzgada a partir del todo. Por esto nos li-
mitaremos a dejar planteadas algunas interrogantes
que nos ha suscitado su lectura y analisis.

OBJETIVO DE LA OBRA

El autor nos confiesa en las “palabras preliminares”
que “no pretende sélo pensar las condiciones de posi-
bilidad de una filosofia latinoamericana” sino que su
obra “ya es desde su comienzo filosofia latinoamerica-
na”. Ademadas parte de la convicciéon de que una au-
téntica filosofia latinoamericana pensada desde su si-
tuaciéon de opresion llevara necesariamente a una
filosofia de la ALTERIDAD, superando de este modo
a la filosofia europea que ha sido hasta ahora pensa-
da en el ambiic de la TOTALIIAD, de donde deriva
su pretendido caracter de filosofia universal, no sien-
do cn realidad otra cosa que la filosofia de los domi.
nadores e imperialistas. E]l autor concibe su filosofiu
como una “filosofia de los oprimidos a partir de la
opresién misma” con lo cual instaurara de hecho “una
antropologia latinoamericana con la pretension de set
la cuarta edad valida no solo para América Latina, si-
no igualmente para el Mundo Arabe, el Africa negra,
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la India, el Sudecste asiatco y la China™. (p. 12) Es.
tamos entonces frente a una filosofia que reclama uma
nueva universalidad, la de los paises del Tercer
Mundo.

¢Por qué una ética y no simplemente una filosefia
de }a alteridad? ;Por qué esta nucva metafisica de Ia
alteridad se convertira necesariamente en el fundamen-
to de una ética de la liberacién? El autor lo expresa-
ra con mayor claridad en una conferencia postevior:
“Lo propio del método anmaléctico (propio de la meta-
fisica de la alteridad) es que es intrimsecamente ético
¥ no meramente tedrico (...) es decir, la aceptaciin
del Oiro como otro cigrifica ya una opcidn ética, unn
eleccion y un compromiso moral: es necesario negarse
como Totalidad, afirmarse como f{inito, ser ateo de!
fundamento como Identidad” (1).

METODO

El libro constu de tres capitulos. En los dos primeros
“el furdamento ontologico” y “las posibilidades onti-
cas”- - el autor se mueve en ¢l ambito que ¢l llama
de la Totalidad. Y “el camino lo haremos guiados poer
Ja mano de Heidegger, el ontélozo europeo mis co-
nocido”. En el tercer capitulo *la exterioridad metu-
fisica del Otro” va “mas alla no sélo de la modernidad
sino del mismo Heidegger v Hegel, misz alid de I
Europa imperial, al planteo de la cuestién del Otro,
siguiendo ahora el camino que nos indica Levinas,
Lastima que wo aparezca claro en el texto --lo que



sncede  con Heidegger---  donde termina  lLevinas y
dénde comienza Enrique Dussel.

Otra caracteristica mectodolégica consiste en que no
estudiara a los autores latinoamerianos. Considera el
autor que la filosofia latinoamercana “estaba viciada en
lo esencial de la alienacion propia de toda cultura
colonial, era un pensar que estudiaba el pensar eu-
ropeo”, convirtiéndose en criticos inauténticos de 1la
dialéctica hegeliana o de la ontologia heideggeriana.
Afirma que “los unicos reales criticos al pensar do-
ininador europeo han sido los auténticos criticos
europeos” y por ello Dussel toma como guias a Hei-
degger y Levinas. Porque quiere superar el pensamien-
to europeo en su pureza, no le sirve el hegelianismo
o el heideggerianismo de %os filosofos latinoamericanos.
Quiere ir a las fuentes y alli mismo combatir el pen-
samicnto imperialista alienante. ;Pura qué tomar en
cuenta a los imitadores, pudiendo medirse mano a
mano contra los mismos autores? Pero esto no es
6bice para que lo haga conducido por el mismo Hei-
degger y por Levinas.

Pero el autor explicita algo mas el porqué de esta
extrana manera de filosofar a partir de la opresidn
latinoamericana: “Para poder emprender con paso
seguro y propio el camino nuevo del pensar en Amé-
rica Latina es necesario que destruyamos una objecién
primera: —‘Ud. dice esto pero ignora lo que ya se
ha pensado sobre el particular’, es decir, ‘nos quiere
hacer creer que acaba de descubrir la pélvora’. “Pero
nosotros le preguntariamos al autor: ;no es ésta jus-
tamente la objecion que nos introyectan nuestros pro-
pios colonizadores culturales para hacernos cada vez
mais dependientes de ellos mismos? ;No es con esta
1ézica que los latinoamericanos no estudian a los au-
tores latinoamericanos para viajar en cambio a Alema-
nia a estudiar a sus filésofos, Kant, Husserl, Hegel,
Heidegger? ;Pero no es justamente esto lo que buscan
nuestros colonizadores no sélo en el campo de la fi-
losofia sino también en otros campos del saber?
¢cTomar en serio esa objecion no es justamente acep-
tar las leyes de juego que nos imponen nuestros opre-
sores? ;Cémo se podra elaborar, con un tal punto
de partida, una filosofia auténticamente latinoameri-
cana? '

ESTRUCTURA DEL LIBRO

El libro muestra la siguiente estructura:

1. palabras preliminares 3 pp
2. bibliografia citada 14 pp
3. TEXTO dividido en tres cap. 124 pp
4. Notas al texto 36 pp
5. Apéndices con indices de

manuscritos de Husserl 5 pp

Es decir, para un texto de 124 paginas el autor de-
dica otras 55 en bibliografia y notas. Por lo dicho
més arriba comprendemos perfectamente porqué la bi-
bliografia, salvo raras excepciones, contenga sélo auto-

res europeos, Y también podemos atribuirle una de-
terminada funcién a esos indices de manuscritos de
Husserl, no citados por el autor pero presentados
como apéndices. Sin duda que nadie confrontado con
tal aparato bibliografico dudara de que el autor no
haya ido a las fuentes o de que no conozca realmen-
te a los autores europeos.

Parcce justo siguiendo la logica del autor aceptar
el estudio de autores europeos como base imprescin-
dible para una filosofia latinoamericana. Pero ;como
explicar ese uso eirudito, expresando en 428 notas al
texto y que llenan 36 paginas en letra chica? Tal veg,
porque el autor quiere situar su obra a un nivel uri-
versitario en filosofia, como nos dice el prélogo.
Pero ¢no podria también dirigirse a profesionales de
la filosofia sin tantas notas ni libros citados? Esta
modalidad adoptada por Dussel ;estaria mostrando
una preocupacion muy grande para que su pensamien-
to aparezeca munido de ‘autoridad’? Y si asi fuera
ccémo rimar esta sensibilidad por la autoridad y la
erudicion con su intencién de crear los fundamentos
para una ética de la liberaci¢n?

CONTENIDO

Dussel afirma que el fundamento de la ética es
el ser del hombre comprendido existencialmente como
poder-ser, es decir, en un inacabado e inacabable
proceso de totalizacion y en el cual se comprende co-
mo libre frente a la multiplicidad de posibilidades
que se le presentan. No es su proyecto fundamental, su
poder-ser radical —tal como lo postula Sastre— lo
que forma materia de eleccion para el hombre, sino
esas posibilidades ‘intramundanas’. Tampoco el valor
puede ser fundamento de la moral sino que por el
contrario el hombre descubre el valor en lo que le
kace frente como posibilidad. Justamente el concepto
de obligacion esta indicando esa doble ligazon, una a
causa del ser, otra con respecto al poder-ser. La ley,
reglas o normas, como exigencias del ser, tendran tan-
tas modalidades cuantos sean los horizontes comprensi-
bles del poder-ser: exigencias de la vida individual,
{mmiliar, de los grupos intermedios, los pueblos, las
naciones, la humanidad. Tal en apretada simesis el
contenido de estos dos primeros capitulos en los cua-
les el autor se mantiene en el ambito de una ontologia
de la totalidad.

cCémo se realiza el transito a una metafisica de la
alteridad, tema del tercer capitulo? En una forma muy
simple, introduciendo un nuevo elemento, “el Otro”,
en cuanto aceptado como otro. Uno es el orden del
saber ontolégico como totalidad subjetual egética, otro
es el orden metafisico de la Alteridad, ambito de la
fe metafisica, que es confianza en el Otro como otro.
“El hombre —nos dice Dussel— ante las cosas reales
inanimadas y vivientes, guarda una relaciéon de com-
prensor, de artista, de dominador, ya que las cosas
reales no-humanas son mediaciones para su proyecto
histérico. Pero el hombre ante otros hombres (...) si
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no los cosifica o los transforma en ‘medios’ de su pro -
yecto totalitario debe abrirse a lo realisimo, al Otro,
como ante el misterio de lo in-comprensible, dis-tinto,
a la escucha de su palabra (...)” p. 124. Pero ges po-
sible una comprension del hombre como poder-ser al
margen de la presencia del otro? ;Qué significa su.
perar la ontologia de la totalidad, si sucede después
de haber comprendido al hombre en su ser, como po-
der-ser, libre, sujeto de obligaciones y de posibilida-
des? ;0 es que Dussel en sus dos primeros capitulos
queda preso en la subjetividad de la filosofia moderna
europea que pretende superar? ;O acaso basta con in.
troducir un nuevo tema —la presencia del otro— para
superar lo ya afirmado en los otros dos capitulos?

Después de este transito a una metafisica de la Al-
teridad, Dussel aprovecha bien los magnificos analisis
fenomenolégicos de Levinas, sobre eros y amor, la casa
y la mujer, la paternidad y el hijo, la benevolencia,
etc., al considerar la analéctica (que opone a la dia-
léctica) de la Alteridad en sus concreciones reales en-
tre varén-mujer padres-hijo, hermano-hermano. Nos
queda la pregunta de si es posible partiendo de la
relacion padres-hijo fundar una “pedagdgica” come
quiere hacerlo el autor, o si partiendo de la relacion
hermano-hermano se puede fundar una “politica”. De
nuevo surge la pregunta fundamental de saber si ¢l
auior logra superar realmente el ambito privatizante
en que se mueve la filosofia europea que él pretende
superar.

LA TAREA DEL FILOSOFO LATINOAMERICANO

En las ultimas péaginas (153-155) replantea Dussel la
cuestion de una filosofia latinoamericana: “;Es posible
una filosofia auténtica en nuestro continente subdesa-
rrollado, dependiente y oprimido aun cultural y filo-
soficamente?” Es posible —contesta— pero sélo a par-
tir de la autoconciencia de su alienacion y opresién y
que “piense y haya pensado dicha epresion desde daie.
tro de la praxis liberadora”. El resultado sera una
filosofia liberadora. Pero el que piensa no es el pueblo
sino el filésofo, *“que habiéndose liberado personal y
pro-féticamente, vive anticipadamente un ‘hombre nue-
vo’ >, Desde esa posicion privilegiada el filésofo “indica
al pueblo su propia responsabilidad” para que se con.
vierta en un pueblo personalizado que pueda decir
“Yo” ante el “el Otro”, el dominador imperial. El fi-
lésofo cumple entonces con el pueblo una funcién
pedagégica, anticipandose al proyecto de su pueblo,
“no para suplir su pre-ocupacién sino para develverl.:
el pro-yecto iluminado, clarificado, engrandecido, re.
creado, criticado”. De este modo la filosofia descubriria
en América Latina “su funcién liberadora pro-fética”.
¢En esta descripcion, no aparece claramente una ima-
gen muy ‘paternalista’ del filésofo? ;Cémo sera posi-
ble ese decalienarse solitario del filésofo? O por el
contrario ;no nos estaremos encontrando con lo esen-
cial de la logica dusseliana que funda la pedagogica
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del filésofo en la relaciéon padres-hijo? Todo esto nos
lleva a plantear de nuevo la pregunta de si el autor
ha podido realmente quebrar la matriz privatizante de

sus pedagogos europeos.

EL ESTILO DE DUSSEL

Probablemente ain al profesional de la filosofia este
primer tomo de la ética de Dussel se le caera de las
manos varias veces artes de poner término a su lectu-
ra. Es cierto que se trata de un libro para ser estu-
Gdiado y no meramente para ser leido. Y ademas es
cierto que el autor nos habia prevenido: “nuestro dis-
curso sera lento, en ocasiones pesado, erudito hasta en
demasia” Pero creo que hay también una cuestion de
estilo. El autor usa y abusa de recursos literarios tzles
como el paréntesis (atin de varios paréntesis en una
misma frase); del guién separando prefijos (el autor
cscribe siempre pro-yecto, com-prension, di-ferencia,
dis-tinto, etc.); del guién uniendo palabras (p.e.
amor-de-justicia) ; de la creaciéon de palabras abstrac-
tas (ultimidad, significatividad, miidad, mismidad, etc.)
o 1 palabras nnevas (sujetal, irresneciivo, ete); dz
la referencia entre paréntesis a las palabras ‘originales’
—extranjeras—. Y todo esto sin olvidarse de las 428
interrupciones de sus notas. Esta cargazén de estilo se
agrava aurl mas por la tendencia del autor a usar de
un estilo reiterativo. Por momentos podria el lector te-
ner la impresion de estar frente a un carismatico del
don de lenguas cuya experiencia parece ser inefable
pero cuya expresion aparece ininteligible para los de-
méas. Me inclino a pensar que si bien el filosofo como
cualquier otro cientifico tiene que ‘inventar’ términos
embargo no debe olvidar que su lenguaje librado al
propios, determinados recursos linguisticos, etc., sin
publico debe ser un instrumento apto para coemunicar-

fe con sus semecjantes.

CONSIDERACIONES FINALES

Enrique Dussel, filésofo de Mendoza, Argentina, tie-
ne el gran mérito de haber abordado el tema de una
ética para América Latina. Seria meritorio el solo he-
cho de intentar una ética, en un tiempo no muy pro-
picio para este tipo de reflexion. Pero mucho mayor
es su meérito por introducir el tema de una ética de
la liberacién. Como deciamos al comienzo de esta no-
ta, la Jectura de un primer tomo nos impide dar un
jnicio sobre el mismo sin huber considerado antes la
obra en su conjunto. Por eso nos hemos limitado a
dejar planteadas algunas interrogantes. Solamente en
la  cuestion de estilo, hemos aventurado una eri-
tica---. No podemos dejar de senalar que su metafisi-
ca de la Alternidad tiene ¢l mérito de dar a conocer
la filo-ofia de Levinas, muy poco conocida en nuestro
medio, y por otro lado el de anunciar una econcrecién
y sistematizacion de la misma al triple nivel de una
erdtica, de una pedagégica y de una politica, Solo que
no-s seguimos preguntando si para la realizaciéon de una
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HACIA UNA SOCIEDAD CRITICA
Adolf Arndt — Jiirgen Moltmann ¥y
otros.

Editorial Sigueme. Espana 1972.
Este volumen consiste en la recopi-
lacion, en forma ordenada, de unos
cuantos temas, cuya trascendencia e
importancia se impone a nuestra so-
ciedad actual. Intenta un analisis
critico de los conceptos que estan a
In base de las informaciones brinda-
das por los medios de comunicacion
de masas: democracia, libertad, dere-
chos humanos, justicia, revolucion
social; a través de una o6ptica huma-
na y cristiana. Las tres partes de las
. que consta el presente libro son:

I. — Una sociedad critica.
II. — Iglesia y Derechos Humanos.
JII. — Problemas latinoamericanos.

GALERIAS DE MUERTE. LAS Mil-
NAS BOLIVIANAS.

Gregorio Iriarte,

Editorial Tierra Nueva. Montevideo,
1972.

Se trata de un estudio anecdético de!
surgimiento, explotaciéon Yy situacion
actual de los mineros de estano bo-
livianos. Se aprecia cémo un pue-
blo va tomando conciencia de su ex-
plotacion y progresivamente despier-
ta, tomando la iniciativa de la lucha

LA FIESTA DE LO NUEVO
Juan Damian.

Ediciones Paulinas. Buenos Aires.
1974.
Manual completo para ecuentros

juveniles de intereducacién creadora
de la fe.

Apto para encuentros o jornadas ju-
veniles de Semana Santa.

Estd enmarcado en dos grandes par-
tes: las jornadas propiamente dichas
y los anexos temaéticos.

L.as jornadas son tres, contando con
el esquema de preparacion, realiza-
cion y andlisis, asi como senalacio-
res, sugerencias, explicaciones ¥
ejemplos a los efectos de facilitar y
asegurar el logro metodolégico.

Los anexos tematicos constituyen un
conjunto de ideas vastamente des-
arrolladas, dirigidas a orientar la la-
bor del coordinador.

PARA ARRANQUES Y PLANTES.
Método Pcema — Didlogo

Juan Damian.

Editorial Bonum. Buenos Aires, 1974.
Ei autor elabora en este libro una
metodologia consistente en la refle-

xion a la luz de un poema, de si-
tuaciones humanas, bajo la oOptica de
la fe. Este volumen es también ma-
nejable por todo aquel que desee Yy
ame la poesia como creacioén.
Como método, ‘‘Poema-Didlogo”’, es-
ta dirigido a todos aquellos (sacer-
dotes, catequistas, laicos y a la Igle-
sia joven latinoamericana) que bus-
can afanosamente la construccién de
caminos nuevos que encarnen una
fe auténtica.

PARAISO TERRESTRE:
“"NOSTALGIA O ESPERANZA?"
Carlos Mesters.

Editorial Bonum. Buenos Aires, 1972.
Carlos Mesters, luego de estudiar en
Roma, regresa al Brasil, donde se de-
dica a ensenar en el Irsstituto de Teo-
logia y Filosofia de la Universidad
de Belo Horizonte,

Su capacidad para trasmitir con sen-
cillez y en un lenguaje claro, el
mensaje evangélico, lo hizo acreedor
al dictado de cursos tanto a erudi-
tos como a simples campesinos.

PARA UNA CRITICA DE LA
EPISTEMOLOGIA

Dominique Lecourt.

Ecitorial Siglo XXI, Buenos Aires,
ano 1973.

(Distribuye: América Latina)

En este ensayo Dominique Lecourt
muestra como el no.positivismo y an-
tievolucionsimo de la tradicion epis-
temoélogica francesa provienen de 1la
union que reconocen entre la episte-
mologia y la practica efectiva de la
Historia de las Ciencias.

EL CAPITALISMO DEL
PENTAGONO. (La econcmia polftica
d> la guerra).

Seymour Melman.

Editorial Siglo XXI; Buenos Aires,
afno 1970.

(Distribuye: América Latina).

El capitalismo del Pentagono esta
dedicado a todos aquellos que ven
con alarma el advenimiento de un
Estacdo de guarnicion y, el papel que
en él desempefia la nueva élite sur-
gida del negocio de la guerra.

EL CREPUSCULO Y LA
PERSEVERANCIA

Alfredo Fierro.

Ediciones Sigueme, Espana, afio 1973.
Es posible una teologia que no ses
cozmatica?, una teologia estricta y
rigurosamente critica?, una teologia

cana’”, ponencia

“El método analéctico y la filosofia latinoameri-
publicada en “América Latina: De-
pendencia y Liberacién”, Buenos Aires, Ed. Fernando
Garceia Cambeiro, 1973 - p. 115,

Miguel A. Cabrera,

gue trate la ortodoxia no cormno dog-
ma por Dios revelado, sino comd tra.
dicional creencia del cristiano?

A todas estas interrogantes procura
dar respuesta Alfredo Fierro, desen-
i{rafnando de esta manera la ‘“veraci.
dad” misma de la teologia.

Porque a una teologia critica le con-
viene hablar mas de ‘'veracidad’
que de ‘“verdad”. La palabra ‘ver.
dad” le resulta demasiado grande.
no se atreveria a reivindicarla para
si, de inmediato. Le conviene enton-
¢es mas la palabra “veracidad’ co.
mo inmediato objetivo, como medio,
y métodn unico por el cual tal vez
se hara viable el dificil camino ha-
cia, la verdad.

FREUD Y LOS LIMITES DEL
INDIVIDUALISMO BURGUES

Leon Rozitchner.

Editorial Siglo XXI; Buenos Aires,
afno 1972.

(Distribuye: América Latina)
Apoyandose en dos obras de Freud:
“El malestar en la cultura” y *“Psi.
cologia de las masas y analisis del
vo’, Rozitchner pretende afiimar y
demostrar (a modo de tesis en su
trabajo) que el sujeto es también nu-
cleo de verdad histérica. Sostiene
que hasta que la teoria psicoanalis-
tica no vuelva a encontrar el funda.
mento de la liberacion individual en
la recuperaciéon de un poder colecti-
vo, que soOlo la lucha torna eficaz;
ia teoria psicoanalistica sera sola-
mente una ideologia que se detiene
en el umbral de su descubrimiento
mas fecundo: el descubrimiento de la
lucha de clases incluida en la sub.
jetividad de! hombre como nucleo
de su existencia mas individual.

LA PALABRA DE DIOS EN LA
HISTORIA DE LOS HOMBRES
Carlos Mesters.

Editorial Bonum. Buenos Aires, 1972.

Hemos recibido también de Editorial

BONUM:

— Cantos de liberacion, (26 salmos
comprometidos con la vida) por
Ricardo Isaguirre, Ricardo Gandol-
fo y Héctor Munoz; ano 1973.

— Una esperanza comprfometida, (me-
todo para “Cancion - Dualogd"),
por René J. Trossero; ano 1974.

— Nuevo Libro Rojo, (LLa buena no-
ticia para el Hombre Nuevo), por
Héctor Munoz; ano 1974.

— Hacia el Socialismo Nacicnal, por
Juan Gabriel Labaké, ano 1973.



